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  خوانشی نو از تحول معناشناختی مادی و مجرد 

   متعالیه در حکمت  

 2احمدی  ، حسین 1نورمحمدی  محمدرضا

 چکیده

از   مجرد  و  مادی  به  موجودات  تقسیم 

آموزه  که  مهمترين  است  فلسفی  های 

دين  در  مهم  اين  کاربردهايی  دارد.  پژوهی 

مسئله در فلسفۀ مشاء و اشراق نیز مطرح بوده  

قرار  بحث  مورد  آنجاکه    و  از  است.  گرفته 

از   پیش  فیلسوفان  عبارات  عمدۀ 

آموزۀ   بر  مبتنی  يکسو  از  صدرالمتألهین، 

تنها   ديگر،  سوی  از  و  است  مشائی  هیولای 

در   و  است  عقول  از  ماديات  تفکیک  درصدد 

اين   شده،  گرفته  ناديده  مثال  عالم  آن، 

با چالش   مفهومی و مصداقی  بلحاظ  مرزبندی 

مقالۀ پیش  رصدد است موضع  د رو  روبروست. 

و   بیابد  چالش  اين  در  را  متعالیه  حکمت 

نشان   صدرالمتألهین،  آثار  در  تتبع  با  میکوشد 

مرزبندی   گرچه  که  و دهد  مادی  به  موجودات 

متعالیه  حکمت  در  مشائی  ادبیات  با  مجرد 

مبانی حکمت  اساس  بر  نیست،  متعالیه،   پذيرفتنی 

دسته  سه  با  آن  برابر  مواجهیم؛ در  جديد    بندی 

( ثابت و سیال، 1عبارتند از تقسیم موجود به:    که 

  ( جسم طبیعی و موجودات 3( جسم و غیر جسم،  2

نظام   در  میان،  اين  در  طبیعی.  اجسام  از  برتر 

بترتیب   مجرد  و  مادی  ملاصدرا،  فلسفی 

از   برتر  »موجوداتِ  و  طبیعی«  »جسم  بمعنای 

اين   تفصیلی  توضیح  با  است.  طبیعی«  اجسام 

چالش دامنگیر  تنها  که نه   ديدگاه آشکار میشود 

خرده فلسفه  نیز  و  پیشین  برخی  های  گیری 

دسته  اين  در  بلکه  معاصران،  ندارد،  راه  بندی 

ديدگاه  دسته  بر  متعالیه  حکمت  برگزيدۀ  بندی 

را   مجرد  و  مادی  که  معاصر  فیلسوفان  برخی 

http://kherad.mullasadra.org/Article/49825
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نیز   میبرند  تحويل  نامحسوس  و  محسوس  به 

 برتری دارد. 

متعالیه،    اسلامی،  ةفلسف:  کلیدواژگان حکمت 

 صدرالمتألهین، مادی، مجرد. 

  مقدمه

از   مهم  بخشی  وجود،  تقسیمی  احکام 

را بخود اختصاص داده  مباحث فلسفة   اسلامی 

است. در این بین، تقسیم موجودات به مادی و  

و  بالقوه  ذهنی،  و  خارجی  مانند  گرچه  مجرد، 

جداگانه بابی  مستقل،  و  رابط  بخود   بالفعل، 

ا نداده،  معروفترین  اختصاص  از  بیشک  ما 

شناختی است که توسط عموم  تقسیمهای هستی

بدلیل  و  شده  پذیرفته  مسلمان  فیلسوفان 

دین عرصة  در  آن  مورد  کاربردهای  پژوهی، 

شیخ  است.  گرفته  قرار  آنها  با  اهتمام  الرئیس 

)ابن هیولی  آموزة  (،  80ـ81:  1376سینا،  بسط 

به دو قسم را بندی موجوزمینة دسته   دات عالم 

وابسته به هیولی« در    فراهم ساخت: »موجودات

مقابلِ »موجودات مستقل از هیولی«. مقصود از 

مانند  یا  که  است  موجودی  هر  نخست،  قسم 

صور   مانند  یا  است  هیولی  از  مرکب  جسم، 

طبیعی و اعراض جسمانی، حالّ در هیولاست. 

در فلسفة مشاء، قسم اخیر »جسم و جسمانی«، 

قبه و  »مادی«،  نام  اختصار  مجردات  دوم  سم 

ابنگرفته مثال،  برای  خداوند  اند.  دربارة  سینا 

به ـ مجرد  که  موجودی  فیلسوفان،  نظر  اتفاق 

مینویسد:است  قوة  »  ـ  لا  و  جسم،  غیر  الإله  أن 
و    14)همان:    «جسم، بل هو واحد بریء عن المادة 

تجرد  433 از  مقصود  بیان  در  (، همچنانکه وی 

ن میگوید:  نفس  الجوهر » یز  هو    إن  محلّ  الذی 
علی   بجسم  قائم  هو  لا  و  بجسم  لیس  المعقولات 

له  صورة  او  فیه  قوة  (.  288:  1375)همو،    « أنه 

تلازم   اساس  بر  مشائی،  فلسفة  در  همچنین، 

)همو،   جسمیه  صورت  و  :  1376هیولی 

بالذات  82 ـ90 امتداد  و  بُعد  هرگونه  فقدان   ،)

ویژگیهای   از  یکی  بالتبع،  مجردات  یا  بنیادین 

 شده است.  محسوب  

بکمک   گرچه  سهروردی  بعد،  سالها 

بهتر درنوردید و   را  شهودهایش، وادی مجردات 

به نقد   سو یک بر اهمیت این مرزبندی افزود، اما از 

)سهروردی،   پرداخت  مشائی  هیولای  آموزة 

با  79 ـ80و    74 ـ75:  1388 دیگر،  سوی  از  و   ،)

(، مرزبندی 232)همان:    طرح آموزة اجسام مثالی 

مادی مفهو  مشائی  بلحاظ  را  مجرد  و و  می 

 مصداقی بچالش کشید.  

و   مادی  از  بحث  ادبیات  عمدة  مجموع،  در 

صدرالمتألهین،   از  پیش  فلاسفة  آثار  در  مجرد 

  ( مبتنی بر آموزة هیولای1دارای دو ویژگی است:  

و   است  مرزبندی 2مشائی  درصدد  تنها   )

عالم   آن  در  و  است،  عقول  از  مثال مادیات 

شده گرفته  حاضر  نادیده  نوشتار  هدف   است. 

نزاع   با  مواجهه  در  متعالیه  حکمت  رأی  یافتن 
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در   اشراقیون  و  مشائین  مصداقی  و  مفهومی 

بحث مادی و مجرد است. مدعای مقاله اینست  

حکمت  1که   آراء  مشائی، (  مبانی  با  متعالیه 

تقسیمبندی موجودات به مادی و مجرد سازگار 

  اساس مبانی اختصاصی حکمت( بر  2نیست و  

ارا جدید  طرحی  که متعالیه،  است  کرده  ئه 

عهدة  از  میتواند  مصداقی  و  مفهومی  بلحاظ 

دقیق  بررسی  آنجاکه  از  برآید.  یادشده  چالش 

اختلافات مبنایی فیلسوفان، در این مجال میسر  

نیست، در بیان مدعای نخست، تنها به گزارشی  

ت با  مقابل،  در  و  کرده  بسنده  در مختصر  تبع 

صدرجای آثار  بجای  مبانی  المتألهین،  رونداد 

اختصاصی حکمت متعالیه در تقسیم موجودات  

خواهیم   بنظاره  بتفصیل  را  مجرد  و  مادی  به 

   نشست.

چارچوب   در  مجرد  و  مادی  نظری  مبانی 
 حکمت متعالیه 

مشاء، هر یک از اجسام    ة از دیدگاه فلاسف 

جسمیه  پیرامون ما مرکب از هیولی و صورت  

پذیرند و ترکیب  ا ن است که از یکدیگر انفکاک 

موجودی   پدیدآمدن  به  منجر  آنها  انضمامی 

محل   نیز  جسم  میشود.  جسم  بنام  جدید 

صورت   بنام  دیگر  جوهری  فعلیت  حلول 

قابلیت   بر حسب  نوعیه است. همچنین جسم 

و   جسمیه  صورت  بتناسب  و  هیولی  ذاتی 

  نوعیة خود، محل حلول اعراضی چون اندازه، 

، وضع  شکل، رنگ، مختصات زمانی و مکانی 

، موجودات دیگری  و... واقع میشود. در مقابل 

از   مرکب  جسم،  مانند  نه  که  میشوند  یافت 

جسمیه،   صورت  مانند  نه  و  هستند  هیولی 

و   هیولی،  در  حالّ  اعراض،  و  نوعیه  صور 

بطبع معروض هیچیک از عوارض یادشده نیز  

مجرد  موجودات  این  به  نمیشوند.  گفته    واقع 

 میشود. 

  و مجرد بر سه مدعای این توصیف از مادی  

( وجود هیولای مغایر با  1اساسی استوار است:  

مادی،  2صورت،   عالم  در  جسم  انحصار   )3 )

جواهر.  با  جسمانی  اعراض  وجودی  مغایرت 

حکمت  در  مدعا  سه  هر  که  اینست  حقیقت 

 متعالیه مردودند:  

زیرا    .1 نیست،  قبول  قابل  مشائی  هیولای 

دو گزاره  وزة ماده و صورت مشائی مبتنی بر  آم

 فاقد تشخص است  ( موجودی که ذاتا1ًاست:  

( موجودی که ذاتاً فاقد فعلیت  2بنام صورت، و  

است بنام هیولی. اما بنابر اصالت وجود و ذاتی  

سخن   وجود،  برای  تشخص  و  فعلیت  بودن 

  گویی گفتن از موجود فاقد فعلیت چیزی جز تناقض 

)مصباح  همو،  ،168ـ169  :1393  دی،یزنیست 

(، چنانکه موجود فاقد تشخص نیز 220  :1378

 پذیرفتنی نیست. 

ادله  از  صرفنظر  این،  از  در  گذشته  که  یی 

طرح   قابل  هیولی  ابطال  بر  متعالیه  حکمت 

)نورمحمدی،   ادل 75 ـ76:  1401است    ة (، 
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حرکت   آموزة  با  نیز  هیولی  اثبات  مشائی 

بر   ادله  این  زیرا  است،  ناسازگار  جوهری 

اجسام  در ضمن  چیزی  وجود  مبتنیند    فرض 

که در تمام تغییرات جوهری و عرضی »عیناً«  

انفصال )در  باقی میماند و معروض اتصال و  

زوال   و  حدوث  یا  فصل(،  و  وصل  برهان 

فعلیتهای مختلف )در برهان قوه و فعل( قرار  

حرکت  انکار  با  هیولی  آموزة  بنابرین،    میگیرد. 

تغییرات   تبیین  برای  و  اجسام  جوهری 

اجسام  عرضی  و  است    جوهری  شده  طرح 

 (.  207 ـ213الف:  1394)عبودیت،  

پذیرش با  صدرالمتألهین،  فلسفة  در   اما 

تنها برای تبیین تغییر، نیازی حرکت جوهری، نه

به پذیرش هیولی بعنوان موضوع حرکت نیست 

اثبات  125ـ126:  1400)طباطبایی،   ادلة  بلکه   ،)

  الف: 1394هیولی نیز ناتمام خواهند ماند )عبودیت،  

برابر، مطابق با حرکت جوهری، (. در  309ـ320

مانند   که  است  سیال  واقعیتی  جسم،  هر  وجود 

فرضی  هر   اجزائی  به  تحلیل  قابل  دیگر،  امتداد 

میتوان   و  ناپایدارند،  زمان  اجزاء  مانند  که  است 

از مقایسة تقدم و تأخر این اجزاء فرضی نسبت  

به یکدیگر، مفهوم ماده و صورت را انتزاع کرد. 

ن تفسیر، ماده و صورت، واقعیات مغایر  بنا بر ای

متحدند   همدیگر  با  بلکه  نیستند،  یکدیگر  با 

(. برخی محققان این 338ـ346ب:  1394همو،  )

صدرایی«   تحلیلی  »هیولای  را  ماده  از  تفسیر 

 (. 309الف: 1394اند )همو، نامیده

به    . 2 سهروردی  مانند  نیز  صدرالمتألهین 

آ  اثبات  بر  است و  معتقد  مثال  اهتمام  عالم  ن 

او   منظر  از  دلیل،  بهمین  است.  ورزیده 

بودن  هیولانی  با  ندا   جسمانیت  و  تلازم  رد 

رنگ،   چون  جسمانی  خصوصیات  بطبع 

و...   مکانی  و  زمانی  مختصات  اندازه،  شکل، 

ندارد   اختصاص  طبیعت  عالم  به  نیز 

همو، 368 د: 1383  )ملاصدرا،    / 2:  1386  ؛ 

860 .) 

فیلسوفان  .  3 برخی  تأکید  از  نامدار  صرفنظر 

آقاعلی  مانند  مطلق    صدرایی  اتحاد  بر  مدرس 

(، از برخی 237:  1399عرض با جوهر )زنوزی،  

برداشت  چنین  میتوان  صدرالمتألهین  عبارات 

دست که  اجسام، کرد  مشخصة  اعراض  کم 

وجودی مغایر با جواهر جسمانی ندارند، بلکه 

نح  عیناً  اعراضی  و   وِ چنین  بوده  اجسام  وجود 

الف:  1382د )ملاصدرا،  متحدن   جسمانی   با جواهر 

 الف: 1383  ؛ همو، 376  ج: 1383؛ همو،  125 ـ126

 .( 112 ـ113

بندی جديد بر اساس مبانی  طرح سه دسته
 حکمت متعالیه 

به   موجودات  تقسیم  اهمیت  به  توجه  با 

بودن  مخدوش  و  یکسو،  از  مجرد  و  مادی 
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تفسیر مشائی مادی و مجرد از سوی دیگر، باید  

جایگزین   طرحی  حفظ  بدنبال  عین  در  که  بود 

مبرا   آن  از کاستیهای  مثبت نسخة مشائی،  نقاط 

  متعالیه رسش اینست که آیا در حکمت باشد. اکنون پ 

واره مشائی وجود جایگزینی برای تدارک طرح 

 دارد؟ پاسخ مثبت است.  

فلسفة  مبانی  به  توجه  با  اینکه،  توضیح 

سه   به  آموزه  این  صدرالمتألهین  وجودی 

 عبارتند از:  لیل میرود کهبندی دیگر تح دسته 

 ـ تقسیم موجود به ثابت و سیال 1

در   را  ملاصدرا  جهان  موجودات  مواردی 

تقسیم   دسته  سه  به  فعل،  و  قوه  اساس  بر 

بالفعل  موجود  است:  از    کرده  مبرا  یا  محض 

بالقوه   موجود  قوه،  از  هرگونه  مبرا  یا  محض 

  هرگونه فعلیت، موجود مرکب از قوه و فعل 

؛  786/  2:  ج 1382؛ همو،  28  الف: 1383)همو،  

بی  بر  244 ـ245تا:  سبزواری،  اگر  اکنون   .)

اس بطلان هیولای مشائی، قسم دوم را قلم  اس 

بودن در قسم سوم را بر اساس  گرفته و بالقوه 

نحوِ   بودن  سیال  به  تحلیلی صدرایی،  هیولای 

نماییم،   تفسیر  موجودات  قبیل  این  وجود 

دسته  به  میتوان  دس آنگاه  جدید  یافت  ت بندیی 

قسم   دو  بر  موجودات  آن  اساس  بر  که 

از   که  موجودی  ثابت:  موجود  بود:  خواهند 

زمان   و  حرکت  از  نتیجه  در  و  تغییر  هرگونه 

که   موجودی  هر  سیال:  موجود  و  مبراست، 

جوهری  ـ حرکت  اساس  سیال  بر  هویتی  ـ 

است و در نتیجه، منشأ انتزاع مفاهیمی چون  

ود. از  یش حرکت، زمان، قوه و استعداد واقع م 

برمی  چنین  صدرالمتألهین  عبارات  آید  برخی 

و   ثابت  را  نزول  قوس  موجودات  او  که 

میداند  سیال  را  صعود  قوس    موجودات 

 (.  15ب:  1382)ملاصدرا،  

 ـ تقسیم موجود به جسم و غیرجسم 2

عالم  از  جسمانیت  بودن  اعم  اساس  بر 

یک  در  را  جهان  موجودات  میتوان  مادی، 

روه تقسیم کرد: جسم: گ   بندی اولیه به دو دسته 

ذاتیش،  آثار  دیگر  بر  علاوه  که  موجودی  هر 

بالذات یا بالتبع، دارای حجم و بتعبیر روشنتر، 

هر  غیرجسم:  است.  اندازه  و  عرض  طول، 

حجم  دارای  بالتبع،  یا  بالذات  که  موجودی 

امتداد  دارای  وجودش  دیگر،  بتعبیر  و  نبوده 

گانة طول، عرض و عمق  مکانی در جهات سه 

دسته یس ن  این  صدرالمتألهین  مورد ت.  را  بندی 

و  دانسته  پیشین  الهی  حکمای  عموم  اتفاق 

 « المنقسم   العالم مینویسد:  العقلی  العالم  عالمان: 
الصور  عالم  و  العقول،  عالم  و  الربوبیة  عالم  إلی 

الشبحیة الصور  و  الحسیة  الصور  إلی  « المنقسم 

؛ 544الف:  1383؛ همو،  590/ 1ج:  1382)همو،  

 (.352:  ج 1383همو،  
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غیر 3 و  طبیعی  جسم  به  موجود  تقسیم  ـ 
 جسم طبیعی

قالب   در  ما  پیرامون  اجسام  تشخص 

تمایزات وضعی، کمّی، کیفی، مکانی و زمانی  

ادراک میگردد. چنانکه گذشت، صدرالمتألهین  

جواهر   با  را  خصایص  این  وجودی  مغایرت 

نحوِ  به  را  آنها  و  کرده  انکار  وجود    جسمانی 

ار سمان موجودات ج از  ی  اگر  است.  داده  جاع 

ابن  دست  ادبیات  این  و  کرده  استفاده  سینا 

و   طبیعی«  »موجودات  را  جسمانی  جواهر 

جهان متشکل از آنها را »جهان طبیعت« بنامیم  

میتوان  606،  89/  1ج:  1382)همو،   آنگاه   ،)

جسم   دقیقتر،  بتعبیر  و  طبیعی  موجود  گفت 

وضع  طبیعی بودن، یعنی به عین کمّ و کیف و  

مک  خاصی و  زمان  و  طبیعت    ان  عالم  در 

موجودات   اساس  همین  بر  بودن.  موجود 

اجسام   میشوند:  تقسیم  قسم  دو  به  جهان 

اجسام   سنخ  از  که  موجودی  هر  طبیعی: 

موجودیتش    معنا که نحوِ پیرامون ماست، بدین 

متقوم به کمّ و کیف و وضع و مکان و زمان  

طبیعی:   اجسام  غیر  و  است،  طبیعت  عالم  در 

یا مانند عقول اساساً  موج هر   ود مفروضی که 

و   زمان  مانند  طبیعی  اجسام  ویژگیهای  از 

ه  مکان و وضع و کمّ و کیف و مانند آنها منز 

مثالی،   موجودات  برخی  مانند  اگر  یا  است، 

بهره  نیست،  یادشده  اوصاف  از  مندیش  خالی 

یی است که نتوان آن را  از این اوصاف بگونه 

و  طبیعی  اجسام  از  موجودات    زمرة در    یکی 

توضیحات   اینباره  )در  دانست  طبیعت  عالم 

 بیشتری خواهد آمد(.  

تقسیم   دربارۀ  متعالیه  حکمت  نهايی  رأی 
 موجودات به مادی و مجرد

اکنون باید دید واژگان »مادی« و »مجرد« در  

از    ةفلسف به کدامیک  صدرالمتألهین برای اشاره 

دسته در  سه  تتبع  میرود؟  بکار  فوق  آثار بندی 

و    لاصدرام مادی  از  مرادش  که  میدهد  نشان 

دسته بطور خاص  زیرا  مجرد  است،  سوم  بندی 

سیال به  تصریح  اساس  برغم  بر  نفس  بودن 

سیال   و  هیولانی  نتیجه  در  و  جوهری  حرکت 

/  2:  1392بودن نفس، آن را مجرد میداند )همو،  

و  344 سیال  با  مرادف  مجرد  و  مادی  پس   .)

م  در  چنانکه  نیست،  وج   واردی،ثابت  ود  به 

و  کرده  تصریح  طبیعی  اجسام  از  غیر  اجسامی 

ج:  1382آنها را مجرد مثالی نامیده است )همو،  

(. پس مادی و مجرد معادل با جسم و 588/  1

حکمت   در  درنتیجه،  نیست.  هم  جسم  غیر 

 متعالیه:  

بمعنای هر موجودی است که در    مادی  ( 1

 عالم طبیعت موجود است؛  

موجودی    مجرد (  2 که هر    وجودی   است 

نظام   در  و  داشته  طبیعی  اجسام  از  برتر 

از   برتر  مراتبی  به  متعلق  وجود  تشکیکی 

 طبیعت است.  
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مجرد  و  مادی  مسئلة  در  فیلسوفان  درواقع، 

عالم  وراء  موجوداتی  بدنبال  ابتدا  همان  از 

اند، گرچه در تحلیل چیستی اجسام طبیعت بوده

مرزبندی  نتیجه،  در  و  رفتند،  خطا  به    طبیعی 

بامورد   در    نظر  شد.  آمیخته  مخدوش  ادبیاتی 

تنقیح  با  را  دغدغه  همان  صدرالمتألهین  مقابل، 

و  محتوا  بلحاظ  و  داد  ادامه  پیشینیان  آراء 

گرفته و طرحی   فاصله  آنها  از  ثبوتی،  ملاکهای 

تصویری  درنهایت،  و  است  درانداخته  نو 

متعالیه  حکمت  در  مجرد  و  مادی  از  معقول 

مند ومی بهره کام مفه از استح ارائه نمود که هم  

معنا که است و هم از جامعیت مصداقی؛ بدین

مزایای حکمت مشائی و اشراقی را یکجا جمع 

کرده است. گفتنی است ازجمله پیامدهای این 

انحصار  شکستن  هم  در  جدید،  طرح 

چون  زمانمندی،    خصوصیاتی  تغییرپذیری، 

اندازه  طبیعت مکانمندی،  جهان  در  و...  مندی 

ا  اینک سهاست.   ز عبارات صدرالمتألهین  دسته 

را مرور میکنیم که مؤید همین تفسیر از مادی و 

 مجرد است. 

که   هستند  عباراتی  نخست  دستة  الف( 

موجود   قبال  در  تجرد  میدهند  نشان  بوضوح 

خلاف  طبیعی بر  صدرالمتألهین  است.  بودن 

فیلسوفان مشائی، به تجرد نفوس حیوانی معتقد 

بیان   در  و  خود  است  »مدعای  أقول  میگوید: 
الحفظ   قوةُ  لها  التی  التامةَ  الحیواناتِ  أن  التحقیقُ 

الطبیعة عالمِ  عن  مجرّدةٍ  نفوسِ  )همو، «  ذواتُ 

تجرد  276  د:1383 از  خود  مقصود  چنانکه   ،)

قوة خیال را فراتر از عالم طبیعت بودن معرفی 

أن القوةِ الخیالیةِ... إنما هی مجرّدةٌ عن هذا  میکند: »
واقع عالمٍ  العالمِ  فی  العالمینِ  ةٌ  بین  متوسطٍ  جوهری 

المادیة  الطبیعیات  عالمِ  و  العقلیة  المفارقات  «  عالمِ 

بیان  345و    268  الف: 1382)همو،   در  او   .)

تعابیر   همین  از  بکرات  موجودات  تجرد 

؛ 349ـ350  ج: 1383استفاده کرده است )همو،  

همو،  560و    512،  494الف:  1383همو،   ؛ 

همو،  408ب:  1383 همو590ب:  1381؛  ،  ؛ 

؛ 368و    356،  348،  327،  318،  209د:  1383

همو،  286و    257،  237ب:  1382همو،   ؛ 

همو،  591/  1ج:  1382 همو،  860/  2:  1386؛  ؛ 

  (.105و  87الف: 1391

عبار  دوم  دستة  تفاوت ا ب(  که  هستند  تی 

داده  ارجاع  وجود  نحوة  به  را  مجرد  و  مادی 

و   مادی  آنها،  اساس  بر  بودن است.  مجرد 

و نحوة وجود هستند و بنابرین، تجرد  ـ د درواقع  ـ

نحوٌ آخرُ من الوجودِ یخالف هذا  چیزی نیست جز: » 
الوضعی  الطبیعی  )همو،  الوجودَ    الف:1382« 

همو،  216 ـ217 همو،  342  د: 1383؛    الف:1391؛ 

از: 59 نیز عبارتست  نفس  از تجرد  ( و مقصود 

  الی نفعالا  التعلقی   الوجودِ   غیرُ   الوجودِ   من  آخرُ   نحوٌ »
سواء  )همو، غیرَه   أو  محضا    عقلیا    كان   الطبیعی   »

 (.  6الف: 1382

این   که  هستند  عباراتی  سوم  دستة  ج( 

در   بر   نحوة تفاوت  را    آموزة   حسب   وجود 
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بدین   تفسیر   وجود   تشکیک  که  میکنند؛  معنا 

مراتب   به  متعلق  موجوداتی  را  مجردات 

معرفی   طبیعت  عالم  از  برتر  میکنند:  وجودی 

كان»  من    ]الوجود[   كلّما  براءة   كثرَ  أ و  تجرّدا   أشدَ 
كملُ   أ فهو  المادیةِ  اللواحق  و  الجسمیة  عوارض 

مراتب  18  )همان:   « وجودا   مادیات  چنانکه   ،)

و الجسمانی  ضعیفتر وجود محسوب میشوند: » 
المجرّد من  وجودا   )همو،  أضعفُ    د: 1383« 

تمایز  455 فراوان  صدرالمتألهین  و  (.  مادی 

تفاضل   به  را  است  مجرد  داده  ارجاع  وجود 

همو،  329الف:  1383،  )همو  ؛  60ب:  1383؛ 

همو،  441ب:  1381همو،   ؛  79  الف: 1382؛ 

همو،  236ب:  1382همو،   ؛  259ب:  1391؛ 

 (.  127 ـ128/  4:  1392همو،  

عبارات   ضمن  در  که  است  ذکر  به  لازم 

چنین   صدراملا به  نفس  تجرد  دربارة  گاه 

»مضامینی   الناطقۀبرمیخوریم:  النفس  جوهرا     كون 
عن )همو،  البدن   مجردا   در23د:  1383«  مورد (. 

ـ که  داشت  توجه  باید  عبارتی  بقرینة  چنین 

گذشته  صرف  عبارات  بدن،  از  تجرد  از  مراد  ـ 

مقصود  بلکه  نیست،  بدن  و  نفس  مغایرت 

عالم  اجسام  از  یکی  اساساً  نفس  که  اینست 

صدرالم چنانکه  نیست؛  جای  طبیعت  در  تألهین 

« مینویسد  عن  ..  .دیگری  الإنسانیةِ  نفوسِنا  تجرّد 
(.  25« )همان:  ..الأبدانِ العنصریةِ و الأجسامِ المادیة.

تجر درباره  او  همین تعبیر  گویای  نیز  خیال  د 

« است:  القو مطلب  البدن    ةالخیالی  ة تجرّد  عن 

: 1386« )همو،  [ ةالطبیعی و عالمه ]ای عالم الطبیع

 مین دلیل است که وی بدنبال اقامة(. به890/  2

فآمن بوجود عالم  د نفس میگوید: »یی بر تجرادله
(، 238ب:  1382« )همو،  ة[ الطبیعآخر ]غیر العالم  

از   نفس  »جوهر  اساساً  که  باشیم  داشته  بیاد  تا 

؛ همو، 494ج:  1391جهانی دیگر است« )همو،  

1386 :2 /814  .) 

 اشکال 

دسته مجرد  در  و  مادی  تمایز  فوق،  بندی 

، ابهام در معنای  چندان واضح نیست و دلیل آن

بر  میتوان  اینکه  توضیح  است.  بودن    مجرد 

م موجودی  هر  جهان  xانند  اساس  موجودات   ،

به:   از    xرا  برتر  موجود  کرد. xو  تقسیم  ا ام  1، 

دسته چنین  در  دوم  مبهم  قسم  کاملاً  بندیهایی 

از   بودن  برتر  نیست،  دقیقاً    xاست و مشخص 

اگر  نیز،  صدرایی  تقسیم  در  معناست.  چه  به 

تفسیر  ا طبیعی  اجسام  به  را  مادی  موجود  بتدا 

ادبیات سلبی کرده و س از  استفاده  با  پس صرفاً 

بپردازیم مجردات  تصویر  مبهم    2به  مفهوم  یا 

»وجود برتر« را بکار بگیریم، درنهایت مشخص  

مجرد  موجود  حقیقت  و  هویت  که  نمیشود 

 چیست.

 خپاس

چیز  همه  صدرالمتألهین  فلسفی  نظام    در 

  فصل میشود. بر اساسووجود حلبا ارجاع به  
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مادی  وجود،  تشکیک  و  یا  اصالت  بودن 

از  مجرد  یکی  جز  نیست  چیزی  نیز  بودن 

انحاء   و  درجات  مراتب،  کلانِ  مرزبندیهای 

بنیانها   بر  که  مفاهیم  این سنخ  آری،  وجودی. 

لت دارند،  و زیرساختهای متافیزیکی اشیاء دلا 

چگونگی   از  روشن  تصویری  نمیتوانند 

در ذهن ترسیم کنند. از اینرو، پس    موجودات 

ب  برهان  اقامة  هویاتی  از  چنین  وجود  اصل  ر 

به   میتوان  عارفانه  با شهودهایی  تنها  عالم،  در 

آموزه  این  چنانکه  ژرفای  رسید؛  فلسفی  های 

تذکر   چنین  صدرالمتألهین  دیگر،  مواردی  در 

 داده است:  

أحكامِ    و  من  أمثالَها  و  الدقیقةَ  هذه  أن  اعلم 
إلّا  الموجود  إلیها  الوصولُ  لایمكنُ  اتِ 

باطنیةٍ   و  بمكاشفاتٍ  سریةٍ  مشاهداتٍ  و 
معایناتٍ وجودیةٍ و لایكفی فیها حفظُ القواعدِ  
و   الذاتیة  المفهوماتِ  أحكامِ  و  البحثیة 

همو،  146الف:  1382)همو،    العرضیة  ؛ 

 (.  79د:  1383

مواردی   چنین  در  فیلسوفان  راهکار 

لوازم  دقیق  تعیین  با  که  آثار    اینست  و 

هستی معرفت  یا  دسته شناختی  این  -شناختی 

ذهن   در  آنها  از  روشنتر  تصویری  بندیها، 

مباحث   ابهام  درحقیقت،  و  کرده  ترسیم 

سازند.   فراهم  رسمی  تعاریف  با  را  وجودی 

دسته  با  مطابق  نیز  حاضر  بحث  بندی  در 

ش  اجسام  صدرایی،  به  نسبت  وجودی  دت 

میتو  است.  تجرد  عام  ثبوتی  ملاک  ان  طبیعی، 

با تعیین لوازم مادی یا مجرد بودن، ملاکهای  

ئه داد تا هم در تصور مادیت  خردتری نیز ارا 

یاری  آنها  تصدیق  در  هم  و  تجرد،  رسان  و 

ثبوتی   ملاک  میتوان  را  ملاکی  چنین  باشد. 

بنیادینتر  اگر  اکنون،  نامید.  تجرد  ین  خاص 

مادیات را داشتن مختصات مکانی و   ویژگی 

بدانیم،   آنها  موجود  زمانی  هر  گفت  باید 

در  مادی  زمانی و مکانی  دارای مختصاتی  یی 

موجود   هر  مقابل،  در  و  است  طبیعت  عالم 

و   زمانی  مختصات  دارای  اساساً  یا  غیرمادی 

دست  یا  نیست،  طبیعت  مکانی  عالم  در  کم 

است  مکانی  و  زمانی  بدیهی  فاقد مختصات   .

ویژگی   و  بوده  اعم  اخیر  ویژگی  که  است 

نیز شامل  اینرو میتوان    نخست را  از  میگردد، 

زم  و  مکانی  مختصات  فقدان  به  را  انی  تجرد 

نهایت،   در  و  کرد  تفسیر  طبیعت  عالم  در 

بازتعریف   موجودات مادی و مجرد را چنین 

 نمود:  

مختصات    مادی: دارای  که  است  موجودی 

 طبیعت است. زمانی و مکانی در عالم

مختصات    مجرد: دارای  که  است  موجودی 

 در عالم طبیعت نیست.زمانی و مکانی 

تتبع در عبارات صدرالمتألهین، تمرکز او بر 

معرفی  در  او  میدهد.  نشان  را  ملاک  همین 

صحه  آنها  داشتن  مکانی  مختصات  بر  مادیات 

« و  مینهد:  الجهاتِ  ذواتُ  و هی  المادیةِ  الصورِ  عالمِ 
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المكانیة  ؛  327  الف:1382  همو،)«  الأوضاعِ 

نخ( 32/  1الف:  1381همو، چنانکه  ستین  ، 

مختصات ویژگی   از  تنزه  را  مجردات  شاخص 

« است:  برشمرده  زمانی  و    الجواهرُ   هذه مکانی 

غیرُها...   و   نفوسا    و  عقولا    المسماةُ الشریفةُ    الزواهرُ 
.. .المادیاتِ   أحكامِ   خلافَ   أحوالُها  یكونَ   أن   وجب 

)همو،  مكانیةٍ   لا  وزمانیةٍ    غیرُ   أنها  الأولُ:  الحكمُ   »

1386 :2 /738 .) 

بودن نسبت به فرامکانی  و   »فرازمانی   باط ارت 

با   مختصات زمانی و مکانی در عالم طبیعت«، 

موجودات  به  نسبت  داشتن  برتر  »وجود 

است؛   روشن  مکانمندیِ طبیعی«،  و  زمانمندی 

وجود  نحوة  طبیعت،  عالم  در  مشاهده  قابلِ 

اجسام طبیعی و گونة تشخص آنهاست. آشکار 

دات مادی است که اگر موجودی برتر از موجو 

بوده و در سلسلة تشکیکی وجود در جایگاهی 

که  محدودیتهایی  از  طبعاً  باشد،  مستقر  فراتر 

و  طبیعی  موجودات  وجود  نحوة  از  برخاسته 

شی از مرتبه و درجة تشکیکی آنهاست، رها نا

دست که  است  اطلاق  نوعی  دارای  و  کم شده 

در  مکانی  و  زمانی  مختصات  فقدان  بصورت 

ادراک  طبیعت  بتناسب   عالم  خواه  میگردد، 

دارا دیگر  بنحوی  برتر،  مقداری  زمان عوالم  ی 

منزه  قیود  این  از  اساساً  و خواه  باشد  مکان  و 

میت  تسامح  اندکی  با  کلیدواژه باشد.  وان 

حسی  اشارة  »قابل  »وضع پرکاربرد  یا  بودن« 

کرد. تفسیر  معنا  بهمین  را  از   3داشتن« 

ل همینروست که صدرالمتألهین در مقام استدلا 

)همو،   نفس  تجرد  و 493/  2الف:  1381بر   ،)

ارائه برهان اختصاصی خود در اثبات تجرد   نیز 

صور  نبودن  مجرد  اثبات  در  یا  خیالی  صور 

آ در  فقدان ینه مرئی   =( معیار  همین  بر  ها، 

)همو،   میکند  تکیه  مکانی(  د: 1383مختصات 

همو،  269 همو،  237ب:  1382؛  / 2:  1386؛ 

همو،  819 ـ820 و   370 ـ371:  1389.؛ 

(. عبارات 259 ـ260ب:  1391؛ همو،  413 ـ414

د همین برداشت است )همو، دیگر وی نیز مؤی

؛ همو، 476/  2الف:  1381؛ همو،  277  د: 1383

همو،  140ب:  1382 ؛ 603 ـ604/  1ج:  1382؛ 

همو،  595/  2:  1386همو،   ؛ 59الف:  1391؛ 

 .(259 ـ260ب:  1391همو،  

مراتب در  داشتن  »قرار  میتوان  مجموع،   در 

ثبوتی تشکیکی برتر از جهان طبیعت« را معیار  

عام تجرد نامید، و در مقابل، »فقدان مختصات 

شامل  که  طبیعت«  جهان  در  مکانی  و  زمانی 

امتداد  »فقدان  و  میشود  مجردات  همة 

جسمانی« که تنها به مجردات عقلی اختصاص 

ثبوتی خاص و اخصّ  معیارهای  بترتیب  را    دارد 

 تجرد نامید. 

 کمیلیهای تنکته

بهتر تقسیم   برای وضوح هر چه  نکات زیر 

 وجود به مجرد و مادی مفید است.
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. مراد از فقدان مختصات زمانی و مکانی 1
 تعريف مجردات در 

فوق،   موارد  نظیر  عباراتی  با  مواجهه  در 

باید توجه داشت که نوعاً چنین عباراتی در  

به   ناظرند  یا  شده  بیان  مشائی  فضای  سیاق 

مادیات،  مجردات    مرزبندی  از  انواعی  بویژه 

که به مجردات عقلی موسومند و از هرگونه  

آنها   تابع  نسبتهای  و  مکانی  و  زمانی  امتداد 

هستند  خود  مبرا  صدرالمتألهین  آنکه  حال   ،

تجرد   به  منحصر  تجرد  که  میشود  یادآور 

 « نیست:  من  عقلی  أعمّ  المادة  عن  التجرّد  إذ 
گر  (. بنابرین، ا 149الف:  1382« )همو، العقلیة 

این  در  مطرح  ملاکهای  باشد  عبارات    قرار 

نداشتن   ـ امتدادی،  کمیّت  فقدان  قبیل  از 

قابل  عدم  و  مقولی،  غیر  یا  مقولی  ت  ی وضعِ 

حسی  اقسام  اشارة  همة  و  بوده  تام  ـ 

دات را در مقابل مادیات مرزبندی کند،  مجر 

مختصات   فقدان  را  تجرد  ملاک  باید  بناچار 

ت و در قیاس  مورد عالم طبیعزمانی و مکانی در 

نیز    صدراملاعبارات    4اجسام طبیعی دانست.  با

 « است:  تفسیر  همین  الامتیاز  مؤید  أن  اعلم  و 
الإشار  الصور  فی  كون  لایوجب  الخیالیة  ة 

المثال   و  الخیال  عالم  فی  الموجودة  المقداریة 
جهات   من  جهة  فی  موجودة  حسیة  أوضاع  ذوات 

؛ همو،  284  د: 1383)همو،  «  هذا العالم المادی 

همو،  521و    495،  327،  325الف:  1383 ؛ 

؛ همو،  268 ـ269د:  1383؛ همو،  24ب:  1381

همو،  268  الف: 1382   ؛ 588/  1ج:  1382؛ 

 (.  237ب:  1382همو،  

اجسام  2 ويژگیهای  ساير  نبودن  کارآمد   .
 طبیعی برای مرزبندی مادی و مجرد 

اجسام  ویژگیهای  از  هیچیک  میرسد  بنظر 

و  مکانی  مختصات  داشتن  از  غیر  طبیعی، 

در  بکارگیری  قابلیت  طبیعت،  عالم  در  زمانی 

  5ی و مجرد را ندارند،تقسیم موجودات به ماد 

اندازه  جسمیت،  شکلزیرا  رنگ   مندی،  و 

میتوانند  صورتی  در  تنها  آنها،  مانند  و  داشتن 

آی بشمار  مادی  موجودات  که مشخصة  ند 

باشد؛  منتفی  فراطبیعی  اجسام  وجود  احتمال 

وجود  بر  جدیّت  با  صدرالمتألهین  آنکه  حال 

 ـ ـ که موجودات مثالی نام دارند چنین اجسامی 

 تأکید میورزد. 

 يا مجرد بودن نقطه . مادی 3

بعنوان   نقطه،  نظیر  اموری  است  ممکن 

ارائه  مرزبندی  بر  بیان  نقضی  شوند،  شده 

حس  بر  نقطه  از  چراکه  فلسفی،  تعریف  ب 

مکانی    سو یک  امتداد  فاقد  تام،  مجردات  مانند 

است و از سوی دیگر، در جهان اجسام یافت  

مفهومی   نقطه  اولاً،  میرسد  بنظر  است.  شدنی 

نم  و  است  از  عدمی  یکی  بر  دالّ  را  آن  یتوان 
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؛  11ب:  1383واقعیات خارجی دانست )همو،  

نقطه جز در  474/  2الف:  1381همو،   ثانیاً،   .)

یی در  اجسام یافت نمیشود، بنابرین، اگر نقطه 

مختصات   دارای  شود،  یافت  طبیعی  اجسام 

طبق   و  بوده  طبیعت  عالم  در  مکانی  و  زمانی 

در  میشود،  محسوب  مادی  فوق،    مرزبندی 

مثالی   اجسام  در  که  مفروضی  نقطة  مقابلِ 

در   که  داشت  نظر  در  باید  شود.  یافت 

به   را  بودن  مادی  شده،  ارائه  داشتن  مرزبندی 

طبیعت   جهان  در  مکانی  و  زمانی  مختصات 

و   زمانی  امتداد  داشتن  نه  کردیم  تعریف 

 مکانی.  

. مرزبندی مادی و مجرد بر اساس استقلال  4
 يا نیازمندی به اجسام طبیعی

استقلال یک موجود از مادیات نیز حجتی  

قاطع است بر برتر بودن آن موجود از ساکنان  

بر مجرد بودن  عالم طبیعت، و در نتیجه، دال  

چنین موجودی است. صدرالمتألهین گاه برای  

بیان تجرد خیال از همین نکته استفاده کرده و  

 « القوة  مینویسد:  استقلال  طریقنا  من  علمت  قد  و 
فی  البدن  الخیالیة  بعد  باقیة  أنها  و  «  الوجود 

میتوان  303 ـ304الف:  1382)همو،  اینرو،  از   .)

تعری  نیز  زیر  بصورت  را  مجرد  و  ف  مادی 

 کرد:  

« است که یا Xی هر شیئی مانند » ماد  ی:ماد

یا وابسته به جسمی   خود جسمی طبیعی است 

 طبیعی.

» مجر   مجرد: مانند  « است که Xد هر شیئی 

جسمی   خود  وابسته نه  نه  و  است  طبیعی 

 جسمی طبیعی.

دسته  این  میرسد  دسته بنظر  با  بندی  بندی 

بدلیل   زیرا  ندارد،  تفاوتی  چندان  پیشنهادی 

طبیعی،  مکانم  موجودات  زمانمندی  و  ندی 

بطور قطع هر موجودی که بلحاظ وجودی به  

تأثیر  دسترس  در  باشد،  وابسته  گذاری  آنها 

مع  چنین  و  بوده  آنها  مکانی  و  لولی،  زمانی 

اگر   چنانکه  آنهاست؛  همسنخ  درواقع 

اجسام   تأثیرگذاری  محدوده  از  موجودی 

عالم   قلمرو  در  موجودی  باشد،  طبیعی خارج 

و  طبیعی    طبیعت  اجسام  همدرجة  و  همسنخ 

 نخواهد بود.  

گفتنی است این تعریف با تعاریف مندرج  

در متون فلسفی یکسان نیست، زیرا اگر مجرد  

و   بینیازی  بمعنای  از  بودن  وجودی  استقلال 

با   »نفس مجرد است«  گزارة  آنگاه  باشد،  ماده 

قابل   بدن  از  تعلق  قطع  از  پس  »نفس  گزارة 

روشنت  بتعبیر  و  »بقا بقاست«  نفس    ر،  زوال  و 

فرقی   چندان  نیست«،  بدن  زوال  و  بقا  تابع 

اثبات   از  پس  فیلسوفان  آنکه  حال  ندارند، 

اثبات   به  را  فصولی  یا  فصل  نخست،  گزارة 

:  1375سینا،  اند )ابن دوم اختصاص داده   ة گزار 

ملاصدرا،  312 ـ316 (  869 ـ  870/  2:  1386؛ 

یکدیگر   با  گزاره  دو  این  میدهد  نشان  که 

دسته مغایرند  این  همچنین،  چالش  .  با  بندی 
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بنحوی  مجردات  برخی  زیرا  است،  مواجه 

ماده صور نیازمند  مانند  حدوث،  در  خواه  اند؛ 

م  بقا،  و  حدوث  در  خواه  و  صور خیالی  انند 

از   باید  دلیل،  بهمین  مفهوم سویک حسی.   ،

سوی  از  و  کرد  تبیین  را  مادیات  به  نیازمندی 

به مادیات   دیگر، نحوة نیازمندی موارد یادشده 

آنها  نیاز  نوع  که  داد  نشان  و  نمود  بررسی  را 

تجردشانبگونه  به  اعتقاد  با  که  است    یی 

 منافات ندارد. 

بر  5 مجرد  و  مادی  مرزبندی  بررسی   .
 ساس محسوس بودن يا نبودنا

صدرالمتألهین گاه از عالم طبیعت به »العالم 

تعبیر کرده است:   الحسی« یا »العالم المحسوس«

العال» هذا  هذا  فوق  التی  العوالم  و  المحسوس  م 
)همو،العالم همو،  337و  77:  1380«  ج:  1383؛ 

همو،  350 همو،  309الف:  1383؛  ب:  1381؛ 

/ 1ج:  1382همو،  ؛  330الف:  1382همو،   ؛24

:  1386؛ همو،  127/  4:  1392؛ همو،    563ـ564

همو،  676و    649/  2 و    259،  258ب:  1391؛ 

رین، میتوان  (. بناب456/  2الف:  1381؛ همو،  278

نامید؛   محسوسات«  »عالم  را  طبیعت  جهان 

اموری   مثالی را که  مقابل، مجردات  چنانکه در 

شده توصیف  )همو،  نامحسوس  الف:  1382اند 

برغم    (،32 نهاد.  نام  نامحسوس«  »عالم  میتوان 

رواج چنین تعابیری در سخنان فیلسوفان، نباید  

اشارة   »قابل  یا  داشتن«  »وضع  چون  تعابیری 

»محسوسبحسی به  را  مقابلِ  ودن«  در  بودن« 

نتیجه،   در  و  کرد  تفسیر  بودن«  »نامحسوس 

مادی و مجرد را مرادف محسوس و نامحسوس  

  ، زیرا:6دانست 

ت 1 بر  و .  محسوس  به  موجودات    قسیم 

یی مترتب نمیشود، زیرا  نامحسوس چندان فایده

بعید نیست که بسیاری از موجودات همین عالم  

ق با  بهیچوجه  قابل  طبیعت،  انسان  حسی  وای 

 درک نباشند.  

. در این صورت، مرزبندی مادی و مجرد  2

و   گشته  استوار  بشر  ادراکی  قوای  محور  بر 

دست  هستی جایگاه   از  را  خود  شناختی 

که   هست  پرسش  این  جای  چراکه  میدهد، 

حواس   باید  تنها  بودن  محسوس  معیار  چرا 

با   دیگر  موجودی  آیا  باشد؟  انسان  پنجگانه 

حوا  یا  بشری،  حس  حواس  بر  افزون  سی 

 متصور نیست؟ 

بودن  . خود فیلسوفانی که قابل اشارة حسی3

برده بکار  اجسام  تعریف  در  هیرا  در  چ اند، 

محسوس لزوم  بر  تصریح  موضعی  اجسام  بودن 

نامحسوس   را  جواهر  اساساً  بلکه  نکرده، 

 میدانند. 

فیلسوفان،  4 دیدگاه  از  گفت  نمیتوان   .

محسوس اشاره   بمعنای  و  حسی  است  بودن 

و  محسوس  اول  محسوس  از  اعم  نیز  بودن 
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جواهر  طریق،  این  از  تا  است،  ثانی  محسوس 

ق  رنگ،  چون  اعراضی  بتبع  نیز  اشارة را  ابل 

حسی و طبق ادعا، محسوس )= مادی( بدانیم. 

دیدگاه  رأی  به  تفسیر  درواقع  سخنی  چنین 

اشارة  قابلیت  اساساً  آنها  زیرا  است،  فیلسوفان 

ص جواهر دانسته و اعراض را حسی را از خوا

 ـ موضوعاتشان  اشارة بتبع  قابل  جواهرـ  یعنی 

)سهروردی،   میدانند  ؛  231/  1:  1388حسی 

ملاصدرا،  293:  1372شهرزوری،   ب: 1383؛ 

را 462 ـ463 جسم  ملاصدرا  درحالیکه   ،)

محسوس  را  آن  اعراض  و  بالعرض  محسوس 

)همو،   میداند    (. 259/  1الف:  1381بالذات 

قاب  حسی بنابرین،  اشارة  جز  ل  معنایی  بودن 

عالم   در  مکانی  و  زمانی  مختصات  داشتن 

با   موجودی  چنین  خواه  ندارد؛  طبیعت 

با  ادراک  قابل  نباشد. سخن  حواس  شد، خواه 

و  صدرالمتألهین شاهدی بر همین مدعاست: » 
التعریف الذی ذكرناه للهیولی أی   امّا النقص علی 
الصور  من  بأن  الحسیة  للصور  القابل    الجوهر 

أن   فالجواب:  بحسیة...  لیست  ما  الجسمانیة 
یكن   لم  إن  و  الحسیة  الإشارة  یقبل  ما  منها  المراد 

الحواس   بإحدی  مدركا   )همو،  الظاهرة أمرا    »

 . ( 127ب:  1381

محسوس5 ملاصدرا،  دیدگاه  از  به  .  بودن 

إذ المحسوس بما  »دارای وضع بودن باز میگردد:  
الجوهر    هو محسوس ما له وجود وضعی بالنسبة إلی 

دیگر، 94/ 4:  1392)همو،    « الحاس  بتعبیر   .)

اساساً احساس چیزی همواره در  میتوان گفت 

مکانی خاص حاصل  مختصات  و  قالب وضع 

جهت،  در  را  محسوس  حاس،  یعنی  میشود؛ 

 « میکند:  احساس  خاص  مکان  و  أن اندازه 
من  محسوسا   بذاته  ذاته  لیس  الوضع  ذا  المحسوس 

ل  مثلا   زیدا   فإن  وجه؛  محسوسا  كل  كونه  من یس   
كونه  حیث  من  محسوسیته  إنما  بل  وجوهه،  جمیع 

وضعٍ«  ذا  متحیزا     7(. 130/ 1:  1386)همو،    متقدرا  

ویژگیهای  بر  است  بهتر  میرسد  بنظر  اینرو،  از 

محسوسات هستی  یا  طبیعی  اجسام  شناختی 

معمول ش متمرکز   طریقة  و  راه  صرفاً  نه  ویم 

ت  با  بویژه  یعنی حس؛  آنها،  به  به معرفت  وجه 

صایصی چون وضع که در بین اجسام اینکه خ 

از  اعم  مصداقی  جهت  از  دارد،  رواج  طبیعی 

است  محال  چراکه  است،  بودن  محسوس 

اشارة   قابل  یا  وضع  دارای  طبیعی  جسمی 

نبودن بسیاری از حسی نباشد؛ گرچه محسوس 

 اجسام طبیعی بعید نیست.

برخی  6 تدارک  برای  است  ممکن   .

قیدی  یادشده،  تعریف   خللهای  به    دیگر 

»آنچه   به  مادی  و  شده  افزوده  مادیات 

محسوس بوده یا وابسته به محسوسات است«  

تعریف شود. در این صورت باز هم جای این  

پرسش هست که آیا فرض موجودی در عالم  

طبیعت که به محسوسات وابسته نباشد، عقلاً  

نیست   بعید  دیگر،  سوی  از  است؟  محال 
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عالم  در  نامحسوس  یافت    موجوداتی  طبیعت 

و  شو  باشند  وابسته  آنها  به  محسوسات  که  ند 

ب  باید  نه  را  موجوداتی  چنین  اکنون،  عکس. 

 مادی دانست یا مجرد؟ 

صرفنظر از نکات فوق، ممکن است گفته  

دارای   نیز  مثالی  مجردات  آنجاکه  از  شود 

و   طبیعی  اجسام  بین  تفاوت  هستند،  وضع 

که   است  جهت  این  از  تنها  مثالی  اجسام 

اج  مح وضع  طبیعی  است،  سام  سوس 

بهمین  مثالی؛  اجسام  مرزبندی  برخلاف  دلیل، 

بر اساس محسوس بودن موجّه  تر است.  آنها 

 ـ صرفنظر از محسوس  اما حقیقت اینست که 

از   طبیعی  اجسام  همة  وضع  یا  وجود  نبودن 

مجردات  سو یک  همة  نبودن  وضع  دارای  و   ،

دیگر  سوی  از  انسان  نفس  مانند     ـبرزخی 

م اجسام  ـبرخی  نیز    چنانکه صدرالمتألهینثالی 

میشود  )همو،  متذکر  محسوسند  الف:  1391ـ 

بیعی و مثالی تنها  (، و تفاوت اجسام ط 97 ـ98

طبیعی   حواس  با  یکی  که  است  حیث  این  از 

ادراک شده و دیگری با حواس برزخی )همو،  

(. از اینرو،  392و    372،  353،  328الف:  1382

بر اساس  اگر مرزبندی اجسام طبیعی و مثالی  

یابد،   سامان  نخست  گروه  بودن  محسوس 

بودن،   محسوس  معنای  از  پاسخ  در  آنگاه 

عی بودن ابزار آن را مطرح کرد  بناچار باید طبی 

چیستی   از  پرسش  به  بازگشت  مستلزم  که 

اجسام طبیعی است. دست آخر، همواره جای  

حواس   حواس،  از  مراد  که  هست  سؤال  این 

ابزار  بکمک  آنچه  یا  است  آلات    غیرمسلح  و 

تلقی   نیز محسوس  باشد  قابل حس  مصنوعی 

میشود؟ بدیهی است که با توجه به نامشخص  

بندی یادشده یشرفتهای علمی، دسته بودن مرز پ 

و  ـ مشاهداتی  به  تجربی  هویات  تقسیم  مانند 

علم  فلسفة  در  نسبی غیرمشاهداتی  خواهد    ـ 

 بود. 

می  نتیجه  آنچه گذشت  »قابل از  اولاً  شود که 

بودن« و »محسوس بودن« دو معیار  اشاره حسی  

در  نخست  مورد  بکارگیری  ثانیاً،  متفاوتند، 

مجرد   و  مادی  بیشتر  مرزبندی  مزایایی  دارای 

 است.

 . مقصود از جهان طبیعت6

»جسم   تعبیر  مکرر  گذشته  مطالب  در 

در   و  برده  بکار  را  طبیعت«  »جهان  یا  طبیعی« 

کردیم.   بسنده  عرفی  فهم  به  آن  از  مراد  فهم 

ما و  اجسام   پیرامون  اجسام  یعنی همین  طبیعی 

با   که  جهان  از  بخش  آن  یعنی  طبیعت؛  جهان 

شد پر  موجودات  دقیقتر، این  بتعبیر  و  است  ه 

که  وجود  تشکیکی  نظام  در  موطنی  و  مرتبه 

داشتن مختصات زمانی   آن  شاخصترین ویژگی 

اجسام طبیعی   میتوان  و مکانی محسوس است. 

از آنها )یعنی    را با استفاده از راه شناخت برخی
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موجودات   و  محسوس  اجسام  به  حواس(، 

مهم تعبیر،  این  در  کرد.  تفسیر  آنها  با  راد مرتبه 

که   است  موجودی  هر  محسوس«  »موجود  از 

صفاتش برخی  یا  ابزار    ،8خود  از  استفاده  با 

مصنوعی یا بدون آن، قابل ادراک حسی است؛ 

هم »موجودات  از  مراد  آنها« چنانکه  با  مرتبه 

م آنهاست، زیرا علّت صرفاً  به  وجودات وابسته 

وجودی هستی مرتبة  دارای  بیقین  آنها  بخش 

طبیعی   موجود  اینرو،  از  و  است  بالاتری 

 محسوب نمیشود.  

در هر صورت، از آنجاکه از سویی، فرض  

که   طبیعت  عالم  در  نامحسوس  موجودی 

نباشد،   محسوس  اجسام  از  هیچیک  معلول 

تم  دیگر،  از سوی  و  نیست  بر  غیرمعقول  رکز 

  شناختی محسوس یا نامحسوس بودن، دلالت هستی 

مطلوب   چندان  تعریف  این  ندارد،  روشنی 

متافیزیکی   معیاری  نمیتواند  و  نمیرسد  بنظر 

دسته  چه  برای  آید.  بشمار  موجودات  بندی 

ادراکی   ساختار  با  دیگر  موجودی  برای  بسا 

میدانیم،   محسوس  ما  آنچه  متفاوت، 

م  نامحسوس  ما  آنچه  و  یدانیم،  نامحسوس 

را   آن  میتوان  آری،  باشد!  تعریفی  محسوس 

طبیعی  رسم  موجودات  به  اشاره  برای  گونه 

مختصات   داشتن  بر  تکیه  مقابل،  در  دانست. 

خصیصه  آن،  فقدان  و  زمانی  و  یی  مکانی 

مانع  هستی  و  جامع  بر  علاوه  و  بوده  شناختی 

تمایزات   بر  روشنتر  دلالتی  میتواند  بودن، 

ازاینرو، بنظر میرسد  اقسام هستی بشمار رود.  

شناختی اجسام  ای هستی بهتر است بر ویژگیه 

و   راه  تا  شود،  تأکید  محسوسات  یا  طبیعی 

 طریقة معرفت به آنها، یعنی حس.  

موجود   برای  نیز  دیگری  تعاریف  البته 

طبیعی متصور است. برای مثال، میتوان گفت:  

هر   و  انسان  بدن  طبیعی،  موجود  از  مراد 

مر  در  که  است  بدن    ة تب موجودی  وجودی 

با  موجودی  چنین  بطبع  نسبت    است.  بدن 

زمانی و مکانی دارد و در نتیجه هر موجودی  

انسان   بدن  با  مکانی  و  زمانی  نسبت  فاقد  که 

 باشد، مجرد خواهد بود.  

 گیری جمعبندی و نتیجه

بدست  فوق  تحقیق  از  میتوان  را  ذیل  نتایج 

 آورد: 

. مقایسه تطبیقی دیدگاه فیلسوفان مشائی  1

و   »مادی«  به  موجودات  تقسیم  در  اشراقی  و 

این  تقابل  که  داد  نشان  مکتب  »مجرد«  دو 

این  معناشناسی  در  ابهام  به  واژة  فلسفی  دو 

این   خاستگاه  بود.  گردیده  منجر  پرکاربرد 

ن بر آموزة هیولی و انکار  مشکل، تکیه مشائی 

هوشیاری   میان،  این  در  بود.  مثال  عالم 

نتوانست سهروردی بسبب نقص مبانی فلس    فیش، 

 ساز باشد.  چاره 
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چنانک2 پژوهشهای  .  سایر  در  کمابیش  ه 

ادبیات   است،  شده  توجه  آن  به  نیز  معاصر 

مجرد   و  مادی  به  موجودات  تقسیم  مشائی 

ـ،  بویژه آموزة هیولی و مباینت جوهر و عرضـ

حکمت  چارچوب  نیست.   در  پذیرفتنی  متعالیه 

این  حل  برای  راهکاری  پیشتر  این،  وجود  با 

ارائه  م صدرالمتألهین  آثار  بر  مبتنی  نشده  عما 

 است. 

که  3 شد  داده  نشان  نوشتار  این  در   .

فلسفی   و  صدرا ملاتحقیقات  تنقیح  به  منجر   ،

بندی جدید در تقسیم موجودات تبیین سه دسته

به  موجود  تقسیم  از:  عبارتند  که  است  شده 

سیال و ثابت، جسم و غیرجسم، و جسم طبیعی 

د طبیعی.  جسم  غیر  جدید،  و  طرح  این  ر 

سیال،   بلحاظ موجود  طبیعی  جسم  و  جسم 

هم   در  بمعنای  این  و  ندارند  وحدت  مصداقی 

اساس  بر  که  است  رایج  مرزبندیهایی  شکستن 

آن جسمیت، حرکت، زمان و مانند آنها، جز در 

 عالم طبیعت یافت نمیشوند. 

جستجویی  4 با  پژوهش  این  در  همچنین   .

درالمتألهین  فراگیر در جای جای آثار فلسفی ص

، نشان داده شد که مقصود او از  ها و تحلیل یافته

مجرد،   از  مرادش  و  طبیعی  موجودات  مادی، 

موجوداتی است که در نظام تشکیکی وجود در  

 مراتبی برتر از عالم طبیعت قرار دارند. 

آثار  5 فراوان در  با جستجوی  نهایت،  در   .

پیشنهاد   او،  عبارات  تحلیل  و  صدرالمتألهین 

که   تشک شد  مراتب  به  داشتن  »تعلق  یکی  اگر 

فراتر از طبیعت« را ملاک ثبوتی تجرد بنامیم،  

زمانی  مختصات  »فقدان  میتوان  مکانی   ـآنگاه 

نظر   در  تجرد  عام  معیار  را  طبیعت«  عالم  در 

که   جسمانی«  امتداد  »فقدان  چنانکه  گرفت؛ 

معیار   دربرمیگیرد،  را  تام  مجردات  صرفاً 

تجر  بر خاص  میشود.  محسوب  اساس    د  این 

تصویری   به  مرزبندی  میتوان  این  از  روشنتر 

 نائل آمد.  شناختی مهم هستی 

دسته 6 این  میرسد  بنظر  در مجموع  بندی  . 

اشراقی  نه  و  مشائی  فیلسوفان  دیدگاه  بر  تنها 

معیارهای   برخی  بر  بلکه  دارد،  برتری 

 ـ معاصر  به  پیشنهادی  موجود  تقسیم  مانند 

نامحسوس  و  دا محسوس  رجحان  نیز  رد،  ـ 

 ـ شناسا، بر  تناء بر فاعل ـ بجای اب کم دست زیرا 

هستی  متمرکز  خصایص  موجودات  شناختی 

 است. 

 نوشتهاپی

را    x. برای سهولت بیشتر، قسم موجودات ضعیفتر از  1

 مورد بحث قرار ندادیم. 

است:  2 دانسته  مفهومی سلبی  را  تجرد  . صدرالمتألهین 

سلبی» امر  المادة  عن  )ملاصدرا،  التجرّد  الف: 1383« 

 (. 316 و 297، 284
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الف:  1383. قابلیت وضع یا اشارة حسی )ملاصدرا،  3

به داشتن مختصات مکانی در  443 ( معمولاً فقط 

میشود:   معنا  محسوسات  جهان  یا  طبیعت  عالم 

الش »  كون  أحدها  ثلاثة:  معان  علی  یطلق  ء  ی الوضع 
تعیین   الإشارة  و  بالقوة،  أو  بالفعل  بالحس  إلیه  مشارا  

الّ  یخص  الجهة  كما  تی  العالم،  هذا  جهات  من  الشیء 
/  1ج:  1382؛ همو،  27ب:  1383« )همو،  فی الشفاء 

در  631 است  ممکن  جسمی  هر  آنجاکه  از   .)

قرار   مختلف  مکانهای  در  مختلف،  زمانهای 

مکانی   مختصات  از  کدام  هر  درواقع،  و  بگیرد، 

میتوان   است،  خاصی  زمانی  مختصات  به  مقید 

واژ  تعمیم   ة معنای  را  ب   وضع  و  »داشتن  داد  ه 

تفسیر   طبیعت  عالم  در  زمانی/مکانی«  مختصات 

 کرد.  

. در برخی آثار فلسفی معاصر، »فقدان وضع« یا »مکان  4

یا   مطلق وضع  فقدان  به  نداشتن« مجردات، یکسره 

ناقض   را  مثالی  وجود  سپس،  و  شده  تفسیر  مکان 

دانسته تعریف  قبیل  )نبویان،  این  :  1397اند 

همچنین( 232 ـ234و    227 ـ230 آثار   .  برخی  در 

نداشتن   یعنی  نبودن،  جسمانی  به  تجرد  دیگر، 

مکان  و  حجم  مکانی،  امتداد  چون    ویژگیهایی 

)عبودیت،   است  شده  ؛ 324الف:  1394تعریف 

که  134 ـ135:  1378یزدی،  مصباح است  بدیهی   .)

نفی مکان و   از  دربارة مقصود  بیشتر  توضیح  بدون 

مجر از  نیز  امتداد  تعریف  این  پذیردات،  ش با 

 دات مثالی قابل جمع نیست.  مجر

فقدان 5 میشود  آیا  که  است  سؤال  این  جای  اکنون،   .

د دانست یا مکانمندی در عالم طبیعت را معیار تجر

لزوماً باید آن را همراه با فقدان زمانمندی در عالم 

 د برشمرد؟ طبیعت، ملاک تجر

عموم  6 دانستن  ناتمام  از  پس  معاصر  فلاسفة  برخی   .

مرزبندی    رهایمعیا در  پیشین  فیلسوفان  پیشنهادی 

اند بر اساس محسوس بودن  مادی و مجرد، کوشیده

ارائه  مجرد  و  مادی  تمییز  برای  معیاری  نبودن  یا 

 (. 224 ـ251: 1397دهند )نبویان، 

. این مطلب از برخی دیگر از سخنان وی نیز برداشت  7

)ملاصدرا،   از  117و    103ـ104:  1387میشود   .)

وی با اسا  دیدگاه  بر  مجرد  و  مادی  مرزبندی  ساً 

انکار  بر  مبتنی  بودن  معقول  و  محسوس  محوریت 

تجرّد مثالی و در فضای فلسفة مشائی است: )همان:  

114.) 

)معلول( 8 فعل  وجود  عین  فعل،  صفات  اینکه  بر  بنا   .

بر صفات، محسوس علاوه  اگر  افعال  هستند،  بودن 

آنگاه   بیفزاییم،  فوق  عبارت  در  نیز  ی  برخرا 

واجب حتی  موجودی  مجردات  نیز  بالذات  الوجود 

 محسوس خواهد بود! 

 منابع

الشفاء(  1375)  ناسیابن کتاب  من  تحقالنفس  حسن   قی، 

 .قم: بوستان کتاب  ،آملی زادهحسن

الشفاء  اتیاله (  1376)  ----- کتاب  تحقمن  حسن    قی، 

 .قم: بوستان کتاب  ،آملی زادهحسن

)  بنیعل  ،یزنوز تصحالحکم  عیبدا(  1399عبدالله   حی، 

 .یقم: حکمت اسلام ،یاردکان یاحسان سنائ

المنظوم(  تا ی)ب  یملاهاد  ،یسبزوار تحقةشرح  و   قی، 

حسن  قیتعل   سسة ؤم:  روتیب  ، آملی  زادهحسن 

 .یالعرب خیالتار

ی شهاب   ، ی سهرورد  مصنفات (  1388)   یی ح الدین    مجموعه 
  و مطالعات  ی تهران: پژوهشگاه علوم انسان  ، اشراق خ ی ش 

 . یفرهنگ
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  ، الاشراق حکمة   شرح (  1372)   محمود   بن محمد   ، ی شهرزور 

پژوهشگاه    ،یائ یض  نیحس  قیتعل  و  حیتصح تهران: 

 .و مطالعات فرهنگى  یعلوم انسان

،  2ج  ،ةالحکم  یةبدا(  1400)  نحسیمحمددیس  ،ییطباطبا

قم: مؤسسة امام   ،ی اضیغلامرضا ف   قیو تعل  حیتصح

 .)ره(ینیخم

)  ت،ی عبود حکمت  ب  یدرآمد(  1391عبدالرسول  نظام  ه 

 . ، تهران: سمت 3ج ،ییصدرا

  ؛ طباطبایی   علامه   ت ی بروا   صدرایی   حکمت الف(  1394)   -----

 .)ه( ی ن ی امام خم   مؤسسة :  قم   ، مبحث جوهر 

،  1ج  ،ییبه نظام حکمت صدرا  یدرآمد ب(  1394)  -----

 . تهران: سمت 

فلسفه(  1378)  تقیمحمد  ،یزدی مصباح ، 2ج  ،آموزش 

 .یاسلام غاتیتهران: سازمان تبل 

مؤسس  ، ةالحکم  یة نها  یعل  ةق یتعل(  1393)  -----  ةقم: 

 .)ه( ینیامام خم

الأ  (1380)  ملاصدرا فی  المتعالیة  الأ الحکمة    ، ربعةسفار 

 اد یتهران: بن  ،یمقصود محمد  قیو تحق  حی، تصح2ج

 .صدرا یحکمت اسلام

المعادالف(  1381)  ----- و  تصحالمبدأ  تحق  حی،    ق یو 

ذب شاه  یحیمحمد  جعفر  بن تهرا  ،نظریو    اد ین: 

 .صدرا یحکمت اسلام

الأب(  1381)  ----- فی  المتعالیة  الأالحکمة    ، ربعةسفار 

  اد یرضا محمدزاده، تهران: بن  قیو تحق  حی، تصح5ج

 .صدرا یحکمت اسلام

فی الأالحکمة  الف(  1382)  ----- الأالمتعالیة    ، ربعةسفار 

تصح9ج تحق  حی،  اکبر  قیو  بن  ان،یرضا    اد یتهران: 

 .صدرا یحکمت اسلام

السلوکیةب(  1382)  ----- مناهج  فی  الربوبیة   ،الشواهد 

تهران:    یدمصطفیس   قیو تحق  حیتصح محقق داماد، 

 .صدرا یحکمت اسلام ادیبن

تصحشفاالهیات  بر  ات  ق ی تعلج(  1382)  ----- و    حی، 

 ی حکمت اسلام  ادیتهران: بن  ،یبیحب  ینجفقل  قیتحق

 .صدرا

المتعالیة فی الأالف(  1383)  -----   ، ربعةالأسفار  الحکمة 

 اد یتهران: بن  ،یمقصود محمد  قیو تحق  حی، تصح3ج

 .صدرا یحکمت اسلام

الأب(  1383)  ----- فی  المتعالیة  الأالحکمة    ، ربعةسفار 

 اد یتهران: بن  ،یمقصود محمد  قیو تحق  حی، تصح4ج

 .صدرا یحکمت اسلام

الأج(  1383)  ----- فی  المتعالیة  الأالحکمة    ، ربعةسفار 

  اد یتهران: بن ،یمرضا اعوانغلا قیو تحق حی، تصح1ج

 .صدرا یحکمت اسلام

الأد(  1383)  ----- فی  المتعالیة  الأالحکمة    ،ربعةسفار 

تصح8ج تحق  حی،  بن  اکبریعل  قیو  تهران:    اد ی رشاد، 

 .صدرا یحکمت اسلام

تحق  حیتصح  ، بیالغ   حیمفات(  1386)  -----  قیو 

 .صدرا یحکمت اسلام ادی تهران: بن ،یبیحب ینجفقل

الکمالیة  المظاهر(  1387)  ----- علوم  فی    ، الالهیة 

تحق  حیتصح بن  ،ایمحمد خامنهدیس  قیو    اد یتهران: 

 .صدرا یحکمت اسلام

الربوب  یف  ةرسال(  1389)  ----- و    حیتصح  ،یةشواهد 

ناج  قیتحق رسائل  در    ،یاصفهان  یحامد  مجموعه 

صدرالمتألهینفلسف  بن1ج،  ی  تهران:  حکمت    ادی، 

 .صدرا یاسلام

و    ح ی تصح   ، یة العرش   ة الحکم   الف( 1391)   -----

در    ق ی تحق  دادبه،  فلسف اصغر  رسائل  ی  مجموعه 
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بن 4ج ،  صدرالمتألهین  تهران:  اسلام   اد ی ،    ی حکمت 

 .صدرا 

القدسب(  1391)  ----- تحق  حیتصح  ،یةالمسائل   قیو 

صدوق در  یمنوچهر  فلسف   سها،  رسائل  ی  مجموعه 

بن4ج،  صدرالمتألهین تهران:  اسلام  اد ی،   ی حکمت 

 .صدرا

تحق  حی تصح  ،یمثنوج(  1391)  ----- الله  حی ذب  قیو 

در فلسف   صاحبکار،  رسائل  صدرالمتألهینمجموعه  ، ی 

 .صدرا یحکمت اسلام  ادیتهران: بن، 4ج

حکم (  1392)  ----- بر  تصحشراقالاةتعلیقه  و    حی، 

 ی حکمت اسلام  ادیتهران: بن  ،یبیحب  ینجفقل  قیتحق

 .صدرا

فلسف (  1397)  یمحمدمهددیس  ان،ینبو  در  ه جستارهایی 

فیاضی الله  آیت  اختصاصی  آراء  بر  مشتمل  ،  اسلامی؛ 

  .ی، قم: حکمت اسلام3ج

  ی مشائ   ی ولا ی ( »اسطوره ه 1401محمدرضا )   ، ی نورمحمد 

متعال حکمت  چارچوب  صدرا.  ه« یدر  ،  خردنامه 
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