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Introduction

Contemporary Islamic-Iranian cities face crises of identity disruption, cultural unsustainability, 
and excessive reliance on Western models, necessitating a re-reading of indigenous intellectual 
heritage. ʿAyn al-Quḍāt Hamadānī (492–525 AH), a prominent mystic of the 5th–6th centuries 
AH, remains neglected in urban studies despite his eminent status in Islamic mysticism. This 
neglect stems from his cryptic language, the seemingly transcendent nature of his thought, and 
the rigid Seljuk-era political atmosphere. This interdisciplinary research aims to extract and re-
read the components of utopia in his magnum opus Tamhīdāt across four dimensions: physical-
symbolic, socio-cultural, political-managerial, and economic. The hypothesis posits that, despite 
its mystical appearance, ʿAyn al-Quḍāt's thought contains layers of spatial and urban concepts 
that can be re-read as an Islamic-Iranian utopian model.

Materials and Methods

This fundamental research employs a descriptive-analytical methodology with thematic content 
analysis. The population comprises the complete text of Tamhīdāt as the primary source and 47 
related studies as secondary sources. After applying inclusion criteria (direct relevance, utopian 
interpretability, and publication between 1370 and 1403 SH), 28 final sources were selected. Data 
analysis followed three steps: (1) extraction of basic concepts without theoretical presuppositions; 
(2) clustering and formulation of intermediate categories; and (3) development of the macro-
structure across four realms. The extraction logic rests on the Islamic ontological principle of 
"existential correspondence," whereby the human (microcosm) and the city (macrocosm) both 
manifest divine attributes. To avoid imposing modern utopian frameworks on ancient texts or 
reducing mystical concepts to purely physical terms, an interpretive approach was adopted. Each 
concept from Tamhīdāt was included only if it possessed potential for spatial, social, or managerial 
interpretation.

Results and Discussion

Findings reveal that ʿAyn al-Quḍāt, citing Qur'an 54:55, introduces "Maqʿad Ṣidq" (Seat of 
Truth) as a transcendent, meta-material utopia whose principles can manifest in earthly urban 
morphology. Four realms were identified:

1.  Corresponding author, +989121270881 saremi@modares.ac.ir https://orcid.org/0000-0002-3625-7268
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- The physical-symbolic realm encompasses five axes: (1) manifestation of beauty and image-
representation-the city as a mirror of divine beauty, reinterpreting the divine name "al-Muṣawwir" 
as "the Fashioner of forms"; (2) the city of light and the dialectic of opposites, white and black light 
that serve divine wisdom, differing from Suhrawardī's dualism; (3) unity in multiplicity, diverse 
spaces juxtaposed around a sacred center; (4) the symbolic city and the imaginal world (Mundus 
Imaginalis), multi-layered, discoverable spaces; and (5) anti-habitualism, negation of stagnant, 
habit-bound urban forms.
- The socio-cultural realm includes three axes: (1) the architecture of the heart and the amorous 
lifeworld-from intermediate love to the city of tranquility (sakīna), where the heart serves as 
the divine throne; (2) annihilation of the self and corporeal dhikr-transition from self-worship 
to form-representing through spatial rhythm and sequence; and (3) perceptual hierarchies and 
intuitive knowledge-the journey from horizons to the self, transcending reason (the mount 
beyond the mount of reason).
- The political-managerial realm rests on divine justice (opposition to tyrannical sultans and 
hypocritical scholars) and the wilāya of the spiritual guide (Pīr) as the city's spiritual axis.
- The economic realm is grounded in asceticism and detachment, proposing a transition from 
consumerism to contentment.
- All realms converge on cultivating the "Perfect Man" (al-Insān al-Kāmil), who is not merely 
the city's inhabitant but its spiritual axis. The conceptual model is structured as a three-layered 
framework:
1. Ontological foundations (unity, Muḥammadan light, the imaginal world, love, and asceticism)
2. Transformation mechanisms (form-representation, embodiment, hierarchies, anti-
habitualism, and corporeal dhikr) 
3. Concrete urban manifestations (the city of beauty, symbol, light, tranquility, and wilāya).

Conclusion

This research demonstrates that ʿAyn al-Quḍāt's thought contains a coherent intellectual system 
concerning the ideal city. Its distinctive features-an anti-habitual approach, the dynamism of 
manifestations, the legitimation of opposites, and the centrality of love; offer a framework for re-
thinking contemporary urban crises. Practical recommendations include: designing urban form 
as an imaginal mirror for passage from appearance to essence, utilizing hierarchical, multi-lay-
ered spaces, treating physical opposites as complementary, emphasizing corporeal dhikr through 
spatial rhythm, and redefining urban values around contentment. Limitations include the focus 
on a single work, the theoretical nature of the model, and the need for comparative studies with 
other mystical thinkers.



33

کار
هم

 و 
می

صار
ضا 

در
می

 ح
ی؛

دان
هم

ت 
ضا

الق
ین‌

ه ع
ش

دی
ر ان

ی د
لام

اس
ی-

ران
ر ای

شه
ان‌

رم
ی آ

وان
زخ

با

بازخوانی آرمان‌شهر ایرانی-اسلامی در اندیشه عین‌القضات همدانی
حمیدرضا صارمی1

دانشیار گروه شهرسازی، دانشکده هنر و معماری، دانشگاه تربیت مدرس، تهران، ایران. 
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دانشجوی دکتری شهرسازی، دانشکده هنر و معماری، دانشگاه تربیت مدرس، تهران، ایران

چکیده
ــدن  ــری تم ــراث فک ــی می ــرورت بازخوان ــر، ض ــهرهای معاص ــی در ش ــت هویت ــا و گسس ــران معن بح
ــم و  ــده‌های پنج ــته س ــارف برجس ــی، ع ــات همدان ــت. عین‌القض ــرده اس ــدان ک ــامی-ایرانی را دوچن اس
ششــم هجــری، بــا وجــود جایــگاه رفیــع در تاریــخ عرفــان، در مطالعــات شــهری مغفــول مانــده اســت. 
ــاب  �ـهر را در کت ــی آن اسـت� ک��ه مؤلفه‌ه��ای آرمان‌ش �ـردی میان‌رش��ته‌ای در پ �ـش ب��ا رویک �ـن پژوه ای
ــت.  ــون اس ــل مضم ــا روش تحلی ــادی و ب ــوع بنی ــر از ن ــش حاض �ـد. پژوه »تمهی��دات« او بازخوان��ی کن
ــط  ــش مرتب ــت‌اول و ۲۸ پژوه ــع دس ــوان منب ــدات« به‌عن ــل »تمهی ــن کام ــی مت ــق بررس ــا از طری داده‌ه
ــاختار کلان(  ــن س ــن، و تدوی ــه‌بندی مضامی ــم، خوش ــتخراج مفاهی ــی )اس ــه گام تحلیل ــردآوری و در س گ

ــدند. ــل ش تحلی
یافته‌هــا نشــان می‌دهــد کــه آرمان‌شــهر عین‌القضــات، موســوم بــه »مقعــد صــدق«، شــهری 
فرامــادی اســت کــه در چهــار ســاحت کالبدی-نمادیــن )تجلــی جمــال، زبــان رمزآلــود، حاکمیــت نــور، 
ــق،  ــی )عش ــی(، اجتماعی-فرهنگ ــتیزی، و صورت‌نمایندگ ــال، عادت‌س ــم مث ــرت، عال ــدت در کث وح
ــت  ــی-مدیریتی )عدال ــهودی(، سیاس ــت ش ــی، و معرف ــله‌مراتب ادراک ــی، سلس ــس، خودشناس ــای نف فن
ــن ســاحت‌ها  ــدی می‌شــود. ای ــی از تعلقــات( صورت‌بن ــر( و اقتصــادی )زهــد و رهای ــت پی الهــی و ولای
ـ، مصادی��ق عین��ی(  �ـای تبدیلـ ــدل مفهوم��ی س��ه‌لایه‌ای )مبان��ی هستی‌ش��ناختی، مکانیزم‌ه در ی��ک م
ساــزماندهی ش�ـده‌اند و غای�ـت آن‌ه�ـا تربی�ـت »انســان کامـل�« اســت. ایــن بازخوانــی نشــان می‌دهــد کــه 
ــاد  ــی در ابع ــرای بازاندیش ــش ب ــی الهام‌بخ ــد منبع ــات، می‌توان ــار عین‌القض ــژه آث ــری، به‌وی ــان نظ عرف

ــد. ــر باش ــامی معاص ــهرهای ایرانی-اس ــی ش ــی و هویت معنای

واژگان کلیدی: آرمان‌شهر اسلامی، تمهیدات، نور محمدی، انسان کامل، شهر عشق

 https://orcid.org/0000-0002-3625-7268    saremi@modares.ac.ir   ۰۹۱۲۱۲۷۰۸۸۱ 1.  نویسنده مسئول؛
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مقدمه
بــه اعتقــاد بســیاری از اندیشــمندان و مکاتــب 
جهان‌بینی‌هــا  و  ایده‌هــا  فلســفی،  و  فکــری 
تأثیــری بســزا بــر ســبک‌ها، مصادیــق و تحــولات 
ــد )‌رئیســی، 1396(.  معمــاری و شهرســازی دارن
 یــک 

ً
در علــوم انســانی »شــهر« هرگــز صرفــا

موجودیــت کالبــدی یــا فضــای جغرافیایــی نبــوده 
چندبُعــدی  پدیــده‌ای  همــواره  بلکــه  اســت؛ 
و فراتخصصــی بــوده کــه در تقاطــع فلســفه، 
جامعه‌شناســی، تاریــخ، الهیــات، هنــر و سیاســت 
ــل، درک شــهر  ــن دلی ــه اســت. به‌همی شــکل گرفت
کــه  اســت  میان‌رشــته‌ای  رویکــردی  نیازمنــد 
ــی  ــی آن را در چارچوب ــای ذات ــد پیچیدگی‌ه بتوان
ــن  ــی، 1392(. ای ــد )ریاض ــن کن ــه تبیی یکپارچ
ضــرورت، به‌ویــژه در مطالعــات شــهری معاصــر، 
جایــگاه ویــژه‌ای یافتــه اســت؛ چــرا کــه شــهرهای 
ــی،  ــت هویت ــون گسس ــی چ ــا بحران‌های ــروز ب ام
بی‌رویــه  وابســتگی  و  فرهنگــی،  ناپایــداری 
و  )صارمــی  مواجه‌انــد  غربــی  الگوهــای  بــه 
زمــان  هــر  از  بیــش  و   )1395 مهدیان‌پــور، 
نیازمنــد  اســام  در  آرمان‌گرایــی  بــه  دیگــری 
ــرایطی،  ــن ش ــان، 1393(. در چنی ــتند )بمانی هس
تمدن‌هــای  ریشــه‌دارِ  اندیشــه‌های  بازخوانــی 
ــک  ــه‌ ی ــامی-ایرانی ن ــدن اس ــژه تم ــی، به‌وی بوم
ــر  ــی اجتناب‌ناپذی ــه ضرورت ــری، بلک ــاب نظ انتخ

می‌شــود. محســوب 
»آرمان‌شــهرها نوعــی چارچــوب مفهومــی 
حل‌نشــدۀ  مســائل  دربــارۀ  اندیشــیدن  بــرای 
می‌گوینــد  ســخن  جامعــه‌ای  از  و  زندگی‌انــد 
کــه بشــر بــرای دســتیابی بــه آن در تــاش اســت« 
)مطلبــی و نــادری، 1388: 129(. بــا ایــن حــال، 
در ســنت عرفانــی، آرمان‌شــهر فراتــر از یــک 
نظــم  معنــای  بــه  ســاختار سیاســی-کالبدی، 
زیبایی‌شناســی  بازتــاب  و  وجــودی  مطلــوب 
توحیــدی در عرصــه اجتمــاع اســت؛ لــذا در 
الگــوی  به‌مثابــه  آرمان‌شــهر  پژوهــش،  ایــن 

می‌شــود. بازخوانــی  معنــوی  زیســت‌جهان 
ــرای  ــواره ب ــامی هم ــدن اس ــمندان تم اندیش
ــامی  ــهر اس ــده‌آل و ش ــه‌ای ای ــه جامع ــیدن ب رس

بــه خواســته‌های مــادی و معنــوی  آن  کــه در 
ــهری  ــه ش ــتیابی ب ــد. دس ــاش کرده‎ان ــند، ت برس
کــه بســتر رشــد کمــالات انســانی را فراهــم کنــد، 
نیازمنــد اندیشــه‌هایی بــوده اســت. در تمــدن 
علــوم  از  اســتمداد  بــا  اندیشــمندان  اســامی 
ــۀ  ــای »مدین ــن ویژگی‌ه ــه تبیی ــفه، ب ــی و فلس دین
ــا اشــاره  ــز ب ــد. قــرآن کریــم نی فاضلــه« پرداخته‌ان
بــه شــاخصه‌هایی چــون امنیــت، پاکــی، تقــدس، 
وفــور رزق، نزدیکــی و برکــت، بنیان‌هــای معنــوی 
شــهر مطلوب را رســم کــرده اســت. اندیشــمندانی 
ســهروردی،  اخوان‌الصفــا،  فارابــی،  چــون 
ــی  ــی، نظام ــن طوس ــه نصیرالدی ــد، خواج ابن‌رش
ــردی  ــا رویک ــک ب ــر ی ــدون، ه ــوی و ابن‌خل گنج
خــاص، الگویــی از شــهر اســامی را ترســیم 
ــی  ــرای ارزیاب ــاری ب ــد معی ــه می‌توان ــد ک کرده‌ان
ــارۀ »شــهر اســامی« باشــد  دعــاوی معاصــر درب
ــی،  ــر و صارم ــولی، 1401؛ کیانف ــدی و رس )احم
و  بحــران  عنــوان  بــه  امــروزه  آن‌چــه   .)1398
ناهماهنگــی در ســاختار شــهرهای اســامی از آن 
یــاد می‌شــود، نتیجــه‌ گسســت فرهنگــی و تزریــق 
مولفه‌هــای غیربومــی بــه پیکــره فرهنگــی جوامــع 
ــخ  ــن رو در پاس ــت . از ای ــر اس ــای اخی در دهه‌ه
ــی،  ــازی غرب ــای شهرس ــدی نظریه‌ه ــه ناکارآم ب
محققــان بــه ســوی بازخوانــی آثــار متفکــران 
اصولــی  بتواننــد  تــا  پرداخته‌انــد  مســلمان 
ــتخراج  ــازی اس ــاری و شهرس ــرای معم ــی ب بوم
کننــد )خدایــی و تقوایــی، 1390؛ صارمــی و 

 .)1395 مهدیان‌پــور، 
در ایــن میــان، شــخصیتی چــون عین‌القضــات 
ــم و  ــده‌های پنج ــتۀ س ــارف برجس ــی)1( ع همدان
ششــم هجــری، بــا وجــود جایــگاه رفیــع در تاریخ 
ــازی و  ــوزۀ شهرس ــوز در ح ــامی، هن ــان اس عرف
ــه اســت.  ــر مــورد توجــه قــرار گرفت معمــاری کمت
ایــن غربــت، از چنــد جهــت قابــل تأمــل اســت: 
نخســت، عین‌القضــات بــا زبانــی رمزآلــود و 
ســکرآور ســخن می‌گویــد کــه فهــم آن بــرای 
شهرســازان و برنامه‌ریــزان معاصــر دشــوار اســت. 
و  »غیرکاربــردی«  به‌ظاهــر  او  اندیشــۀ  دوم، 
»فرازمین�ـی« به‌نظ�ـر می‌رس�ـد و برخ�ـی او را بی�ـش 
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از ح��د عاش��ق و ش��وریده دانس�ـته‌اند ک��ه بت��وان از 
وی دربــارۀ »شــهر« س�ـخن گرف��ت. ســوم، فض�ـای 
سیاس��ی-اجتماعی زمان��ۀ وی در دورۀ ســلجوقیان، 
ب��ا رواج اش��اعره و س��رکوب معتزله، چنــان متعصب 
بــود کــه عرفــا را بــه ســکوت وامی‌داشــت )امیــری، 

ــر، 1401(. ــعدی و اخگ ــدی س احم
آثــار  بیــن  در  تمهیــدات  کتــاب  انتخــاب 
عین‌القضــات نیــز به‌دلایــل متعــددی صــورت 
گرفتــه اســت: ایــن اثــر در ســال ۵۲۱ ه.ق و 
نــگارش  عین‌القضــات  فکــری  بلــوغ  اوج  در 
یافتــه )اویســی و همــکاران، 1401( و تلفیقــی 
�ـری اس��ت.  �ـفۀ نظ ـ و فلس ژرف از عرفـا�ن عملیـ
�ـل  �ـا تأوی �ـا ب ــاب نه‌تنه �ـن کت ــات در ای »عین‌القض
آی��ات ق��رآن و ط��رح اندیش��ه‌های بدی��ع، ب��ه مبارزه 
�ـته،  ب��ا س��اختارهای فک��ری زمان��ۀ خ��ود برخاس
�ـاد،  بلک��ه ب��ا نث��ری ادب��ی، شـا�عرانه و پ��ر از نم
آث��اری خل��ق ک��رده ک��ه خ��ود وی مخاطب��ان آن را 
ــات، 1397:  ــد« )عین‌القض ــده می‌دان عارف��ان آین
327(. فی‌الواقــع، »نثــر ادبــی و شــاعرانه، کاربــرد 
هنرمندانـ�ۀ  تلفیـ�ق  و  بدیــع،  صنایـ�ع  خلاقانـ�ۀ 
ــث  ــرآن(، احادی ــه ق �ـه ۴۹۹۹ آی ــات )اسـت�ناد ب آی
ــن‌پور، 1398: 103(،  ــی و حس ــعار« )خلیل و اش
تمهیــدات را بــه یکــی از بی‌نظیرتریــن متــون 

�ـت. �ـرده اس �ـل ک �ـی تبدی عرفان
ـ ب��ا رویک��ردی میان‌رش��ته‌ای در  ای��ن پژوهشـ
ــد  ــخ ده ــش پاس ــن پرس ــه ای ــه ب ــت ک ــی آن اس پ
تمهیــدات،  به‌ویــژه  عین‌القضــات،  آثــار  کــه 
آرمان‌شــهر  مفهــوم  بــا  متناســب  مؤلفه‌هایــی 
اجتماعــی- )کالبــدی،  ابعــادی  چــه  در 

فرهنگــی، سیاســی و اقتصــادی( و چگونــه مطــرح 
ش��ده‌اند؟ فرضیــه پژوهــش آن اســت کــه اندیشــۀ 
عرفانــی‌اش،  ظاهــر  علی‌رغــم  عین‌القضــات، 
ــهری  ــی و ش ــم فضای ــی از مفاهی ــاوی لایه‌های ح
ــی  ــوان الگوی ــی به‌عن ــت بازخوان ــه قابلی ــت ک اس
چنیــن  دارد.  را  ایرانی-اسال�می  آرمان‌ش��هر  از 
بــه غنــای نظریه‌پــردازی  بازخوانــی می‌توانــد 

ــد. ــک کن ــامی کم ــتر اس ــهری در بس ش

پیشینه تحقیق
مطالعــات پیرامــون اندیشــه‌های عین‌القضــات 
چشــمگیری  گســترش  اخیــر  دهه‌هــای  در 
ــان  ــار نش ــن آث ــق ای ــا واکاوی دقی ــت ام ــه اس یافت
 
ً
ــا ــده، عمدت ــای انجام‌ش ــه پژوهش‌ه ــد ک می‌ده
در چهــار دســته مشــخص متمرکــز بوده‌انــد: 
سبک‌شناســی  و  زبان‌شــناختی  مطالعــات 
ــان  ــی و زب ــای ادب ــکافی آرایه‌ه ــه کالبدش ــه ب ک
ــات  ــد؛ مطالع ــدات« پرداخته‌ان ــزی در »تمهی رم
ــی  ــر هستی‌شناس ــه ب ــناختی ک ــی و انسان‌ش عرفان
ــد  کی ــان تأ ــودی انس ــال وج ــب کم ــق و مرات عش
ورزیده‌انــد؛ پژوهش‌هــای تطبیقــی و بینامتنــی 
ــون  ــی چ ــا عارفان ــات را ب ــه عین‌القض ــه اندیش ک
مولانــا یــا یوحنــا صلیبــی مقایســه کرده‌انــد؛ 
گفتمانــی  و  انتقــادی  خوانش‌هــای  چهــارم،  و 
بــا ســلطه  او  تقابــل ساختارشــکنانه  بــه  کــه 
فقهی-سیاس��ی عص��ر س��لجوقی پرداخته‌ان��د. 
در جــدول ذیــل رویکردهــا و دســته‌بندی‌های 
آورده  عین‌القضــات  بــا  مرتبــط  پژوهش‌هــای 

ــدول 1(. ــت )ج ــده اس ش

جدول 1. مرور نظام‌مند پژوهش‌های مرتبط با عین‌القضات همدانی. منبع: نگارنده، 1405

نقطه‌قوت محدودیت  نمونه‌ای از پژوهشگران
 محورهای اصلی و تمرکز

پژوهش‌ها
 رویکرد و دسته‌بندی

موضوعی

 توقف در سطح فرم
 و زیبایی‌شناسی

ادبی

 کالبدشکافی دقیق ابزارهای
 زبانی عین‌القضات برای
بیان حقایق فراتر از عقل

ممتحن، 1393
 خلیلی و حسن‌پور، 1398

رضائیان، 1391

 تحلیل آرایه‌های ادبی )تشبیه،
 استعاره، متناقض‌نما(، سطوح بیانی
و زبان رمزی/ایجازی در تمهیدات

 مطالعات
 زبانی، بلاغی و
سبک‌شناختی

 رویکرد درون‌متنی
و فردگرایانه

 تبیین عمیق منظومه فکری
 و سیر و سلوک فردی در

اندیشه عین‌القضات

 امیری، احمدی سعدی و
اخگر، 1401

جماعتی، 1402
شجاری، 1391

مستقیم و جلالی، 1400

 هستی‌شناسی عشق، جایگاه دل،
 مراتب کمال وجودی انسان، و

رابطه شریعت و طریقت

 مطالعات
 عرفانی، کلامی و

انسان‌شناختی
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نقطه‌قوت محدودیت  نمونه‌ای از پژوهشگران
 محورهای اصلی و تمرکز

پژوهش‌ها
 رویکرد و دسته‌بندی

موضوعی

 رویکرد صرفاً ادبی
و تاریخی

 روشن‌سازی ریشه‌ها و
 شاخه‌های فکری تمهیدات

 در بستر تاریخ عرفان و
ادیان

اویسی و همکاران، 1401
 برزگر و همکاران،
1401الف و ب

رضایی و محمودی، 1392
 طالب‌زاده و میرقادری،

1401

 مقایسه اندیشه عین‌القضات با
 مولانا، عطار، یوحنا صلیبی، سهراب
سپهری و بررسی بینامتنیت قرآنی

 مطالعات تطبیقی و
بینامتنی

 تمرکز بر نقد و
ساختارشکنی

 آشکارسازی ماهیت انتقادی
 و مقاومت‌جویانه آثار در
برابر قدرت هژمونیک

 نصرتی، جدیدالاسلامی و
کیخافرزانه، 1401

غیاثی، 1391

 تقابل با هژمونی فقهی-سیاسی،
 تحلیل گفتمان انتقادی نورمن
 کلاف و ساختارشکنی در برابر

تک‌صدایی

 خوانش‌های انتقادی
و تحلیل گفتمان

نیــز  پراکنــده‌ای  میــان، تلاش‌هــای  ایــن  در 
ــات  ــی عین‌القض ــم عرفان ــددادن مفاهی ــرای پیون ب
ــه  ــورت گرفت ــازی ص ــاری و شهرس ــوزه معم ــا ح ب
ــی،  ــش نصرت ــه پژوه ــوان ب ــه می‌ت ــت. از جمل اس
ــرد  ــاره ک ــه )1401( اش ــامی و کیخافرزان جدیدالاس
کــه در چنــد ســطر، به‌صــورت ضمنــی، بــه وجــود 
مفهــوم آرمان‌شــهر در اندیشــه عین‌القضــات اشــاره 
ــش داوودی )1387(  ــن پژوه ــت و همچنی کردهاس
ــی  ــی و مکان ــای زمان ــاخصه ه ــی ش ــه بررس ــه ب ک
معمــاری ایرانی-اســامی در آراء عیــن القضــات 
ــه  ــورت مختصر پرداخت ــه ص ــد ب ــر چن ــی ه همدان
ــا ایــن حــال، بررســی ایــن آثــار حاکــی از  اســت. ب
ــوده   توصیفــی ب

ً
ــا آن اســت کــه رویکــرد آن‌هــا غالب

و فاقــد یــک چارچــوب نظــری منســجم بــرای 
ــی و  ــای عین ــه مؤلفه‌ه ــی ب ــم انتزاع ــه مفاهی ترجم
ســازمان‌دهنده‌ی فضــای شــهری هســتند. به‌عبــارت 
نتوانســته‌اند  تاکنــون  پژوهش‌هــا  ایــن  دیگــر، 
پلــی روش‌منــد و نظام‌منــد میــان »تجربــه عرفانــی 
فــردی« و »نظــام کالبدی-اجتماعــی شــهر« برقرار 
ســازند. از ایــن رو، ایــن تحقیــق نــه به دنبــال تکرار 
 ادبــی یــا کلامــی اســت و نــه به 

ً
تحلیل‌هــای صرفــا

اشــارات پراکنــدۀ معمــاری بســنده می‌کنــد؛ بلکــه 
ــون  ــری مت ــای ظاه ــور از لایه‌ه ــا عب ــد ب می‌کوش
ــان  ــی، نش ــدل تحلیل ــک م ــری از ی ــا بهره‌گی و ب
ــم بنیادیــن عین‌القضــات  ــه مفاهی دهــد کــه چگون
می‌تواننــد  و  داشــته  فضایــی  تأویــل  قابلیــت 
به‌عنــوان الگویــی بومــی بــرای بازاندیشــی در 
شهرنشــینی  کالبــدی  و  هویتــی  چالش‌هــای 

ــد. ــرار گیرن ــتفاده ق ــورد اس ــر م معاص

روش تحقیق 
ایــن پژوهــش از نظــر هــدف بنیــادی و از 
رویکــرد  بــا  توصیفی-تحلیلــی  روش،  نظــر 
ــی، واکاوی  ــدف اصل ــت. ه ــون اس ــل مضم تحلی
ــای  ــه ه ــتخراج مولف ــن و اس ــی مت ــای معنای لایه‌ه
ــری  ــوب نظ ــر چارچ ــه ب ــا تکی ــی ب ــهر آرمان ش
پژوهــش،  اســت. جامعــه  مطالعــات شــهری 
ــات  ــدات« عین‌القض ــاب »تمهی ــل کت ــن کام مت
ــه  ــت‌اول، و 47 مقال ــع دس ــوان منب ــی به‌عن همدان
ــع  ــوان مناب ــط به‌عن ــه‌ای مرتب ــش کتابخان و پژوه
ثانویــه اســت. بــا اعمــال معیارهــای ورود )ارتبــاط 
مســتقیم بــا اندیشــه عین‌القضــات، امــکان تأویــل 
ــار  ــهری، و انتش ــای آرمان‌ش ــه مولفه‌ه ــم ب مفاهی
منبــع  تــا ۱۴۰۳(، 28  زمانــی ۱۳۷۰  بــازه  در 

ــدند.  ــاب ش ــل انتخ ــرای تحلی ــی ب نهای
پیــش از ورود بــه فرآینداســتخراج نتایــج و 
ــر کــردن  ــرای پ ــن منطــق پژوهــش ب یافته‌هــا، تبیی
متــن  تفســیری-ادبی  ماهیــت  میــان  شــکاف 
اصلــی و الزامــات تحلیلــی مطالعــات شــهری 
اســامی،  در هستی‌شناســی  اســت.  ضــروری 
اصــل تناظــر وجــودی بیانگــر آن اســت کــه 
انســان )عالــم صغیــر( و شــهر )عالــم کبیــر( 
ــوده  ــی ب ــات اله ــماء و صف ــی‌گاه اس ــر دو تجل ه
می‌کننــد.  پیــروی  بنیادیــن  الگــوی  یــک  از  و 
در ایــن نــگاه توحیــدی هســتی، همــه تجلــی 
خداســت )نصــر، ۱۳۸۶؛ طبیبیــان، چربگــو و 
هســتی  بــرای  اســام  عبدالهیان‌مهــر،1390(. 
ــتی را  ــت و هس ــل اس ــی قائ ــاحت‌های گوناگون س
ــر و  ــره‌کار، مظف ــد )نق ــاده نمی‌دان ــه م ــر ب منحص
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تقدیــر، ۱۳۹۶(. بــر همیــن مبنــا، مفاهیــم عرفانــی 
 ســلوکی و فرازمینــی 

ً
عین‌القضــات، اگرچــه ماهیتــا

هســتند، امــا در چارچــوب ایــن پژوهــش به‌عنــوان 
ــه  ــوند ک ــه می‌ش ــر گرفت ــناختی در نظ ــای ش الگوه
پتانســیل ترجمه‌شــدن بــه الگوهــای عینــی در 
ریخت‌شناســی و ســازماندهی شــهری را داشــته‌اند.
ــش از دو  ــن پژوه ــرد ای ــا، رویک ــن مبن ــر همی ب
کژتابی روش‌شــناختی اجتنــاب می‌ورزد: نخســت، 
آرمان‌شــهر  مــدرن  چارچوب‌هــای  تحمیــل 
بــر متــون کهــن؛ و دوم، تقلیل‌گرایــی و ترجمــه 
مکانیکــی مفاهیــم انتزاعــی عرفانی بــه اصطلاحات 
 کالبــدی. در عــوض، بــا رویکــردی تأویلــی، 

ً
صرفــا

به‌دنبــال ردیابــی چگونگــی بازتــاب ایــن جهان‌بینی 
در ســازماندهی فضایــی و اجتماعــی اســت. معیــار 
ســنجش دقیــق نیــز بدین‌قــرار تعریــف شــده اســت: 
ــا در  ــدات، تنه ــتعاره‌ای از تمهی ــا اس ــوم ی ــر مفه ه
ــی  ــدل نهای ــهری در م ــه ش ــوان مؤلف ــی به‌عن صورت
گنجانــده شــده کــه دارای قابلیــت تأویــل فضایــی، 
ــر،  ــان دیگ ــه بی ــد. ب ــی باش ــا مدیریت ــی ی اجتماع
ــا  ــله‌مراتب« ی ــور«، »سلس ــون »ن ــی همچ مفاهیم
 
ً
ــا ــات صرف ــوان تجربی ــه به‌عن ــادت«، ن ــرک ع »ت

ــی  ــی عین ــر تجل ــه از منظ ــی، بلک ــی و انتزاع درون
آن‌هــا در بســتر شهرســازی ایرانی-اســامی مــورد 

ــد. ــرار گرفته‌ان ــی ق بازخوان
پرهیــز  به‌منظــور  داده‌هــا  تحلیــل  فرآینــد 
گام  ســه  طــی  ذهنی‌نگــری،  و  کلی‌گویــی  از 
ــت: ــام پذیرف ــور انج ــته و داده‌مح ــیِ پیوس تحلیل

11 اســتخراج و پالایــش مفاهیم پایــه: مفاهیم، (
بــا  مرتبــط  کلیدواژه‌هــای  و  اســتعاره‌ها 
ــدات«  ــن »تمهی  از مت

ً
ــتقیما ــهر مس آرمان‌ش

و منابــع ثانویــه، بــدون پیش‌فرض‌هــای 
نظــری و بــا رویکردی اکتشــافی شناســایی و 

برچســب‌گذاری شــدند. 
22 خوشــه‌بندی و صورت‌بنــدی مقــولات (

میانــی: مفاهیــم استخراج‌شــده مــورد 
قــرار  دســته‌بندی  و  پالایــش  مقایســه، 
فرعــی  مقــولات  و  تم‌هــا  تــا  گرفتنــد 
درونــی  ارتباطــات  و  بگیرنــد  شــکل 

مفاهیــم آشــکار شــود.

33 ــا ( ــی: ب ــن ســاختار کلان و مــدل نهای تدوی
ــولات  ــان مق ــی می ــاط منطق ــراری ارتب برق
ســاحت  چهــار  نهایــی،  پالایــش  و 
‌ـنمادیــن،  )کالبدی‌ پژوهــش  اصلــی 
و  ‌ـمدیریتی  سیاســی‌ ‌ـفرهنگــی،  اجتماعی‌
ــته‌ای  ــوب هس ــوان چارچ ــادی( به‌عن اقتص

تثبیــت شــدند. 
ایــن منطــق اســتخراج، مرزبندی روشــنی 
میــان تجربــه عرفانــی فــردی و نظــام 
شــهری ایجــاد می‌کنــد و انســجام لازم را 
میــان مبانــی نظــری پژوهــش و یافته‌هــای 

ســاختاریافته‌ی آن تضمیــن می‌نمایــد.

یــافته‌هــا
 استخـــراج مولفـــه‌های آرمانشـهری از منظـر 

همدانـی عین‌القضـات 
مقعد صدق: آرمان‌شهر فرامادی عین‌القضات
ــمندان  ــی اندیش ــد باق ــز مانن ــات نی عین‌القض
بــه ارائــه طــرح آرمانــی خــود از جامعــه پرداختــه 
اســت. اگرچــه وی بــه صراحــت صحبتــی از 
امــا دیــدگاه  بــه میــان نمــی‌آورد  آرمان‌شــهر 
آرمان‌گرایانــه عین‌القضــات بــرای رســیدن بــه 
جامعــه آرمانــی در جــای جــای مکتوبــات او 
وجوــد دارد، به‌طوری‌کــه ایــن مســئله ســبب 
شــده اســت حتــی در نوشــته‌های خــود، صفــات 
ــرد  ـ نش��انه مـک�ان برت��ر ب��ه‌کار بب تفضیلـی� را بهـ
کیخافرزانــه،  و  جدیدالاســامی  )نصرتــی، 
1401(. وی در تمهیــدات بــا اســتناد بــه آیــه »فِــی 
تَــدِرٍ« )قمــر: ۵۵(، 

ْ
 مَلِیــکٍ مُق

َ
قٍ عِنْــد

ْ
عَــدِ صِــد

ْ
مَق

آرمان‌شــهری  عنــوان  بــه  را  صــدق«  »مقعــد 
متعالــی معرفــی می‌کنــد کــه جایــگاه طایفــه 
خــواص و اولیــای الهــی اســت. از نــگاه او، 
ایــن شــهر آرمانــی کــه در نــزد »ملیــک مقتــدر« 
ــم  ــدی و ه ــاحت کالب ــم دارای س ــرار دارد، ه ق
غیرکالبــدی اســت؛ در بُعــد غیرکالبــدی، »مقعــد 
ــض  ــت مح ــی و حقیق ــرب اله ــام ق ــدق« مق ص
ــر  ــا برت ــی انبی ــگاه برخ ــی از جای ــه حت ــت ک اس
شــمرده می‌شــود: »رســولان بیــرون پــرده الهیّــت 
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پــرده  درون  محمــد  امــت  گدایــان  و  باشــند، 
ــات، 1397: 47(.  ــند« )عین‌القض ــت باش صمدیّ
ــل  ــان‌های کام ــی، روح انس ــکان آرمان ــن م در ای
ــه  ــر چ ــد: »اگ ــت می‌یاب ــه دس ــات جاودان ــه حی ب
ــر  ــد. اگ ــی باش ــده و باق ــان زن ــرد، ج ــب بمی

َ
قال

قالــب را بــه منــزل گــور برنــد، جــان را بــه مقعــد 
صــدق رســانند« )همــان، ۱۶۲(. از ســوی دیگــر، 
در بُعــد کالبــدی و نمادیــن، »مقعــد صــدق« فراتــر 
از مکان‌هــای مقــدس انبیــا ماننــد بهشــت آدم 
ــان،  ــرد )هم ــرار می‌گی ــی ق ــور موس ــوه ط ــا ک ی
ــدگان،  ــی بن ــیر روحان ــت س ــوان غای 46( و به‌عن
ــه  ــان ب ــرای واص ــی ب ــی و فرازمان ــهری فرازمین ش
حــق محســوب می‌شــود. اگرچــه »مقعــد صــدق« 
ــا  ــت، ام ــروی  اس ــی و اخ ــی عرفان ــدا مقام در ابت
و  مطلــق  تمایــز  اســامی،  هستی‌شناســی  در 
جدایی‌ناپذیــری میــان شــهر مــادی و معنــوی 
ــات از  ــی عین‌القض ــن، وقت ــدارد. بنابرای ــود ن وج
»مقعــد صــدق« ســخن می‌گویــد، درحال ترســیم 
ــد  ــول آن می‎توان ــه اص ــت ک ــی اس ــی آرمان الگوی
ــی  ــی تجل ــهر زمین ــط ش ــی و رواب در ریخت‌شناس
ــار  ــه چه ــه و ثانوی ــع اولی ــی مناب ــا بررس ــد. ب یاب
ســاحت در ایــن شــهر فرامــادی شناســایی گردیــد 
کــه در ادامــه بــه بررســی چگونگــی و کیفیــت آنهــا 
در شــهر مطلــوب عین‌القضــات می‌پردازیــم:

ساحت کالبدی و نمادین
تجلی جمال و صورت‌نمایندگی در شهر

عین‌القضــات بــا الهــام از مکتــب جمــال 
ــد  ــام محم ــتادش ام ــی از اس ــه تاس ــتی  و ب پرس
ــال  ــه جم ــد ک ــه‌ای می‌دان ــان را آیین ــی، جه غزال
حــق در آن متجلــی اســت. در آرمان‌شــهر او، 
معشــوق  »حســن  مظهــر  عالــم،  زیبایی‌هــای 
ــن  ــی« اســاس ای ــی« هســتند و »مذهــب تجل ازل
شــهر فاضله را تشــکیل می‌دهــد )غیاثــی، 1391(. 
ــت!  ــد:»ای دوس ــح می‌کن ــدات تصری او در تمهی
عاشــقان را دیــن و مذهــب، عشــق باشــد کــه دیــن 
ــات،  ــد« )عین‌القض ــوق باش ــال معش ــان، جم ایش

1397: 286(. وقتــی او شــهود خــود را بــا عبــارت 
»رأیــت ربــی فــی احســن صــوره« توصیــف 
می‌کنــد )همــان، 38(، در حقیقــت الگویــی را 
ترســیم می‌کنــد کــه در آن کالبــد شــهر و معمــاری 
ــند. در  ــی باش ــی اله ــم و زیبای ــه‌دار نظ ــد آین بای
ــه انحــراف، بلکــه  ایــن منظومــه، »شــاهدبازی« ن
روشــی بــرای ســلوک معنــوی اســت؛ مســیری کــه 
در آن ســالک بــا مشــاهده جمــال الهــی در تمامــی 
ــع‌زاده و  ــد )ربی ــال می‌رس ــه کم ــتی ب ــر هس مظاه

حیــدری، ۱۳۹۷(.
ــی ژرف  ــه‌واری، در بازتعریف ــلِ آین ــن اص ای
می‌یابــد.  نمــود  »مصــوّر«  الهــی  اســم  از 
ــای   به‌معن

ً
ــا ــه صرف ــم را ن ــن اس ــات ای عین‌القض

»صورت‌نماینــده«  بلکــه  »صورت‌کننــده«، 
ــی  ــای او، یک ــا از نام‌ه ــد: »دریغ ــیر می‌کن تفس
مصــوّر باشــد کــه صورت‌کننــده باشــد؛ امّــا 
یعنــی  اســت  مصــوّر  او  کــه  یــم  می‌گو مــن 
)عین‌القضــات،  اســت«  نماینــده  صــورت 
او،  آرمان‌شــهر  در   .)۲۹۷-۲۹۶  :1397
هــر عنصــر کالبــدی بایــد آیینــه‌دار حضــور 
ــی  ــازه‌ی زمین ــک س ــهر از ی ــا ش ــد ت ــق باش ح
یابــد.  ارتقــا  خــدا«  »شــهر  تجلــی‌گاه  بــه 
ــد از هــوای نفــس  ــه کــه دل انســان بای همان‌گون
زدوده شــود تــا آیینــه‌دار حــق گــردد )نصراللهــی 
ــز  ــی نی ــهر آرمان ــد، ۱۳۹۱(، ش و مه��دی‌زاد فری
ــتی( و  ــد هش ــث )مانن ــای مک ــق فضاه ــا خل ب
ســطوح بازتاب‌دهنــده )ماننــد حــوض آب در 
حیــاط مرکــزی(، ایــن طهــارت و تجلــی حــق را 
ــی‌زاده و  ــازد )تق ــق می‌س ــهر محق ــد ش در کالب

.)1 یــر  )تصو  )1398 تقوایــی، 

شهر نور )حاکمیت نور الهی و نور محمدی(
ــم  ــی در فه ــن دال معنای ــور اصلی‌تری نم��اد ن
ــعدی و  ــدی س ــری، احم ــت )امی ــدات اس تمهی
اخگــر، 1401؛ خلیلــی و حســن‌پور، 1398(. 
ــی  ــور اله ــه‌ی ن ــر پای ــتی را ب ــات هس عین‌القض
ــد،  ــور« می‌خوان ــد را »الن ــد. و خداون ــا می‌کن بن
نــوری کــه بــا تجلــی خــود، جهــان را از عــدم بــه 
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ــی، 1400(.  ــتقیم و جلال ــی‌آورد )مس ــتی م هس
رض« 

َ
ــموات و الا ــورُ السَّ ــهُ ن

ّ
ـ تفس��یر آی��ۀ »الل باـ

ــن  ــدگان ای ــران را تجلی‌کنن ــور: 35(، او پیامب )ن
ــد،  ــور بودن ــود ن ــا خ ــه انبی �ـد: »هم ـر می‌دان نوـ
امــا محمــد از همــه نورتــر بــود« )عین‌القضــات، 
1397: 323(. در ایــن شــهر، نــور محمّــدی 
ــاکنان  ــای س ــروزان، راهنم ــیدی ف ــون خورش چ
بـ�ه سـو�ی حقیق��ت اسـ�ت و  نــور در کالبــد 
 یــک پدیــده فیزیکــی نیســت، 

ً
شــهر، صرفــا

ــاد  ــری، ایج ــت بص ــرای هدای ــزاری ب ــه اب بلک
ــدس  ــس تق ــای ح ــی و الق ــله‌مراتب فضای سلس

اســت )پاکــزاد، ۱۳۸۵(.
عین‌القضــات بــا تأمــل در نــور خــدا، دو 
جلــوه‌ی متمایــز را نیــز تبییــن می‌کنــد: »نــور 
ــری  ــد)ص( و دیگ ــرت محم ــرای حض ــفید« ب س
»ن�ـور س��یاه« بــرای ابلیــس2. در ایــن میــان، تفاوت 
می‌ش��ود.  آش��کار  س��هروردی  ب��ا  او  بنیادی��ن 
چنان‌کــه ســهروردی »مغــرب« را جهــان تاریکی، 
مــاده و ظلمــت می‌دانــد )نوربخــش، 1383(، 
ــی صفــات 

ّ
عین‌القضــات »مغــرب« را محــل تجل

جلالــی خداونــد می‌انــگارد. از ایــن منظــر، 
نــور  آن  او شــهری اســت کــه در  آرمان‌شــهر 
ســفید و نــور ســیاه، هــر دو در خدمــت حکمــت 
ــوند.  ــرد نمی‌ش ــک ط ــد و هیچ‌ی ــرار دارن ــی ق اله
او ایــن حقیقــت را چنیــن بیــان می‌کنــد: »دریغــا 
ســیاهی بــی ســپیدی و ســپیدی بــی ســیاهی چــه 
ــت  ــتی. حکم ــی نداش ــچ كمال ــی دارد؟ هی كمال
ــپیدی  ــا س ــر ج ــرد... ه ــن ك ــاء چنی ــی اقتض اله

باشــد«  جمــال  شــود  جمــع  ســیاهی  بــرود 
)عین‌القضــات، 1397: 122(.ایــن دوگانگــی، 
ــی  ــد شــهر آرمان ــرای شــکل‌گیری کالب ــی ب الگوی
فراهــم مــی‌آورد؛ شــهری کــه در آن تضادهــا نــه در 
تقابــل، بلکــه در خدمــت یــک کلِ هماهنــگ قــرار 
را موجــودی  انســان  عین‌القضــات  می‌گیرنــد. 
حامــل  هم‌زمــان  کــه  می‌دانــد  متناقض‌نمــا 
صفــات رحمانــی و شــیطانی اســت: »آدمــی 
يــك صفــت نــدارد، بلكــه صفــات بســيار دارد... 
ــود و جــان و  قالــب ]كالبــد[ و نفــس، شــيطانی ب
دل رحمانــی بــود« )همــان، 195(. او حتــی کفــر 
می‌بینــد  درهم‌تنیــده  رابطــه‌ای  در  را  ایمــان  و 
ــی از  ــت« و نیم ــت عبودی ــۀ مرتب ــر را »میان و کف
ــن  ــان، ۴۸(. در ای ــد )هم ــت می‌نام ــیر هدای مس
ــه  ــویگی، بلک ــه در یک‌س ــت ن ــی، حقیق جهان‌بین

در هم‌آمیــزی تضادهاســت )تصویــر 2(.

وحدت در کثرت
در آرمان‌شــهر عرفانــی عین‌القضــات، اصــل 
»وحــدت در کثــرت« بــه عنــوان یکــی از بنیادی‌ترین 
پایــۀ جهان‌بینــی او، هــم در ســاحت اندیشــه و هم در 
ســاحت کالبــد شــهر تجلــی می‌یابــد. او بــا نگاهــی 
شالوده‌شــکنانه معتقــد اســت: »هــر آنچــه در عالــم 
ــع یکــی  ــی، در واق ــوان حقیقــت می‌بین ــرت به‌عن کث
از معانــی حقیقــت اســت«. ایــن تجلیــات گوناگــون 
ــی از  ــی »مجازهای ــر - همگ ــا پیامب ــس ت - از ابلی
حقیقت«انــد کــه ذات واحــد حــق را در پــس 
پــرده‌ای از کثــرت پنهــان می‌کننــد )امرایــی، 
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ــوی، 1377(.  ــی، 1400؛ موس ــی و صحرای فتح‌اله
عین‌القضــات ایــن تکثــر معنایــی را در قالــب 
ــدان  ــا ب ــاش ت ــد: »ب ــان می‌کن ــی بی ــل زیبای تمثی
ــو  ــر ت ــورت ب ــزار ص ــاد ه ــه هفت ــی ک ــام رس مق
ــا  ــه صفت‌ه ــن هم ــون ای ــرد چ ــد... م ــرض کنن ع
بینــد، پنــدارد کــه خــود اوســت؛ او نیســت، ولیکن 

.)297  :1397 )عین‌القضــات،  آزوســت« 
ایـن نـگاه بـه کثـرتِ عیـنِ وحـدت در سـاحت 
کالبـد شـهر آرمانـی نیـز بازتـاب می‌یابد؛ شـهری 
از  متضـاد،  عناصـر  و  مفاهیـم  همـه  آن  در  کـه 
عاشـق و معشـوق تـا عـارف و معـروف در وحدتی 
عین‌القضـات  می‌پیوندنـد.  هـم  بـه  ناگسسـتنی 
کیـد می‌کنـد: »عاشـق بـی معشـوق و بی عشـق  تأ
ممکن نباشـد... عشـق و عاشـق و معشـوق در این 
حالـت قائـم بـه یکدیگر باشـد« )همـان، 113(. او 
بـا انتقـاد از تعصبـات مذهبـی می‌گویـد اگـر مردم 
»همـه  کـه  می‌دیدنـد  می‌فهمیدنـد،  را  حقیقـت 
و یـک ملت‌انـد« )همـان، 339(.  بـر یـک دیـن 
ایـن اصـلِ وحدت‌بخـش، در بافـت شـهر آرمانـی 
فضاهـای  و  کاربری‌هـا  هم‌نشـینیِ  صـورت  بـه 
گوناگـون تجسـم می‌یابـد؛ فضاهایـی کـه هـر یک 

امـا در  هویـت مسـتقل خـود را حفـظ می‌کننـد، 
»در  می‌گیرنـد.  قـرار  معنـادار  کلِ  یـک  خدمـت 
شـکل  در  انسـجام  نیـز  وحدت‌گـرا  جهان‌بینـی 
شـهر، بازتابـی از نظـم متعالی‌تـری اسـت کـه در 
آن همـه آفرینـش بـه صـورت یک کل واحـد تجلی 
یافتـه و هـر چیـز در عالـم مـاده، انعکاسـی از آن 
اسـت« )اردلان و بختیار، 1380 بـه نقل از کرمی، 
1395: 30(. از دیـدگاه بورکهـارت، هنـر اسالمی 
تجربـه‌ای زیبایی‌شـناختی و غیرشـخصی اسـت که 
از وحـدت و کثرت‌هـای جهـان، در ایـن تجربـه، 
کلیـت کثرت‌هـا در حـوزه نظمـی بدیـع بـه وحدت 

تبدیـل می‌شـود )تقـی‌زاده و تقوایـی، 1398(. 
بدین‌ترتیـب، شـهر آرمانی عین‌القضـات نه یک 
سـاختار یکنواخـت، بلکه تـار و پـودی از محلات، 
بازارهـا و فضاهـای عمومـی متفاوت اسـت که حول 
یـک محـور معنایی و کالبـدی واحد )مانند مسـجد 
جامـع( به‌هم پیوسـته‌اند؛ محوری که تمـام حرکات 
و سلسـله‌مراتب فضایـی شـهر را بـه سـوی خـود فرا 
1395؛  پیـری،  و  تقی‌نـژاد  )صارمـی،  می‌خوانـد 

خدایـی و تقوایـی، 1390( )تصویر 3(.     

تصویر2. تضاد نور و سایه )نور سفید و نور سیاه( در فضاهای اسلامی، مقبره همایون، دهلی، هند
/https://indianexpress.com/article/cities/delhi/before-sunset :ماخذ
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با                                                                                                                                                https://sahebnews.ir :تصویر 3. وحدت حول مرکز مقدس؛ مسجد امام، نقش جهان اصفهان. ماخذ

 شهر رمزآلود و تجلی‌گاه عالم مثال
عرفانـی  تجربه‌هـای  میـان  عمیـق  رابطـه‌ای 
بیـان  بـرای  عین‌القضـات  دارد.  وجـود  زبـان  و 
و  اشـارت«  »زبـان  بـه  خویـش  تجربه‌هـای 
شـطحیات تمایـل دارد، چـرا کـه بـاور دارد معرفت 
ذات الهـی اگـر صریـح بیان شـود »افهـام خلق آن 
را احتمـال نکننـد«. ایـن میـزان رمزینگـی به حدی 
اسـت کـه کلام او را »کلام‌السُـکران« خوانده‌انـد 
)افراختـه، ۱۴۰۲؛ خلیلـی و حسـن‌پور، ۱۳۹۸(. 
امـا ایـن رویکـرد نمادیـن، تنهـا بـه سـاحت کلام 
محـدود نمی‌مانـد، بلکـه به سـاحت کالبـد و فضا 
نیـز تسـری می‌یابـد. عین‌القضـات شـهر آرمانی را 
بـه متنـی زنـده و خوانـا تبدیـل می‌کنـد. متنـی کـه 
در آن معنـا در پـسِ رمزها نهفته اسـت و سـاکنانش 
بایـد بـا گـذر از ظاهـر، به عمـقِ معنا دسـت یابند. 
او در تمهیـدات بـه همیـن لایه‌هـای پنهـان اشـاره 
می‌کنـد: »دریغـا چـه دانی کـه در ایـن تمهید چند 
هـزار مقام‌هـای مختلـف واپـس گذاشـتیم و از هر 
عالمـی، زبـده‌ای در کسـوت رموز با عالـم کتابت، 

.)309  :1397 )عین‌القضـات،  آوردیـم!«  پدیـد 
ایــن نــگاه نمادیــن و چندلایــه بــه کالبــد شــهر، 
ــرزخ( دارد؛  ــال« )ب ــم مث ــوم »عال ــه در مفه ریش
ــه  ــی ک ــادی و عقل ــان م ــان جه ــل می ــد فاص ح
ــده‌ی  ــی و پدی ــفات عرفان ــی مکاش ــگاه اصل جای

ــدری، 1397(.  ــع‌زاده و حی ــت )ربی ــل« اس
ّ
»تمث

عبــارت  از   
ً
صراحتــا هرچنــد  عین‌القضــات 

»عالــم مثــال« اســتفاده نکــرده، امــا بــا مفاهیمــی 
چــون »عالــم ملکــوت« و »عالــم خیــال« بــه 
ــم  ــای عال ــه: »بین ــاحت پرداخت ــن س ــف ای توصی
آخــرت و عالــم ملکــوت جملــه بــر تمثــل اســت« 
جهــان  ایــن   .)287  :1397 )عین‌القضــات، 
ربــن آن را »عالــم هشــتم«3 نامیــده، 

ُ
میانــی، کــه ک

نــه توهمــی ذهنــی، بلکــه قلمرویــی عینــی از 
 Corbin,( نمادهــا و صورت‌هــای معنــوی اســت
1972(. بــه بیــان دیگــر، کالبــد شــهر در الگــوی 
مــادی  ســازه‌ی  یــک  تنهــا  ایرانی-اســامی، 
نیســت، بلکــه »مثــال« و بازتابــی عینــی از حقایــق 

ــر، 1386(. ــت )نص ــم بالاس عال
ــل« کلیــدی 

ّ
در اندیشــه‌ی عین‌القضــات، »تمث

ــم معناســت:  ــرای گشــودن درهــای عال اساســی ب
ــه  ــل چ

ّ
ــن تمث ــه ای ــد ک ــه دان ــس چ ــا ک »دریغ

ــت....«  ــا و حال‌هاس ــل، مقام‌ه
ّ
ــال دارد! در تمث ح

ــل در منظومــه‌ی 
ّ
)عین‌القضــات، 1397: 294(. تمث

فکــری او، نــه تنهــا ابــزار شــناخت، بلکــه »حیلــه‌ای 
الهــی« بــرای حفــظ شــور عشــق در ســالکان اســت: 
ل نداشــتی، همــه رونــدگان راه 

ّ
»اگر عشــق حیلــۀ تمث

کافــر شــدندی... امــا چــون هــر لحظــه در جمالــی 

1.Mundus Imaginalis
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ــادت  ــق زی ــد، عش ــر بین ــکلی افزونت ــادت و ش زی
شــود« )همــان: 124(. چیتیــک ایــن مکانیــزم را 
»تجــدد مــداوم تجلیــات« در عالــم مثــال می‌نامــد که 
.)Chittick, 1989( هرگــز تکــراری و ایســتا نیســت
ــن  ــی روش ــا، الگوی ــناختیِ پوی ــزمِ ش ــن مکانی ای
بــرای طراحــی کالبــد شــهر آرمانــی فراهــم مــی‌آورد؛ 
الگویــی کــه می‌تــوان آن را بــه مفهــوم »فضــای 
ــن  ــر ای ــرد. ب ــل ک ــونده« تأوی ــه و کشف‌ش چندلای
نیازمنــد  عین‌القضــات  آرمانــی  شــهر  اســاس، 
ــا و در  ــا یک‌ج ــا در آن‌ه ــه معن ــت ک ــی اس فضاهای
نــگاه نخســت آشــکار نشــود، بلکــه در طــیِ ســیر و 
حرکــت در کالبــد شــهر، لایــه بــه لایه کشــف گــردد. 

شهر عادت‌ستیز
یکــی از ویژگی‌هــای بــارز عرفــان در دوره‌هــای 
ــات  ــت. عین‌القض ــتیزی« اس ــف »عادت‌س مختل
را  »عادت‌ســتیزی«  بی‌نظیــر،  شــجاعتی  بــا 
ــدار  ــد و هش ــی می‌دان ــی حقیق ــای زندگ ــنگ بن س
ــی  ــگاه بین ــرآن آن ــال ق ــز! جم ــد: »ای عزی می‌ده
ــات،  ــی« )عین‌القض ــه درآی ــتی ب ــه از عادت‌پرس ک
ــی  ــا راه رهای ــادت را تنه ــرک ع 1397: 176(. او ت
از بت‌هــای ذهنــی می‌شناســد: »عادت‌پرســتی 
دیــدگاه  از   .)12 )همــان،  باشــد«  بت‌پرســتی 
همــان  کــه  اســام  روح  بــا  عادت‌پرســتی  او، 
ــت:  ــاد اس ــت، در تض ــی اس ــتی و پویای خداپرس
»دانــی کــه جمــال اســام چــرا نمی‌بینیــم؟ از بهــر 
آنکــه بت‌پرســتیم... عادت‌پرســتی را مســلمانی 

ــان: ۲۱(. ــی؟« )هم ــه خوان چ
ــهر  ــوی ش ــردی، در الگ ــتیزی ف ــن عادت‌س ای
ــدی- ــل کالب ــک اص ــه ی ــات ب ــی عین‌القض آرمان
شــهر،  ایــن  در  می‌شــود.  تبدیــل  اجتماعــی 
تنهــا  گاه،  آ راهنمایــان  از  پیــروی  و  »عشــق« 
نیرویــی اســت کــه می‌توانــد انســان و جامعــه را از 
زنــدان عادت‌هــا و جمــود نجــات دهــد )رضایــی 
ایــن  او،  آرمان‌شــهر  در   .)۱۳۹۲ محمــودی،  و 
ــادت‌زده  ــتای ع ــهر ایس ــی ش ــای نف ــه معن ــل ب اص
ــت؛  ــده اس ــا و تکامل‌یابن ــهر پوی ــر ش ــد ب کی و تأ
ــه  ــی ن ــط اجتماع ــد و رواب ــه در آن کالب ــهری ک ش
بــر اســاس تقلیــد کورکورانــه از الگوهــای منجمــد 
گذشــته، بلکــه بــر اســاس بازآفرینــی مســتمر 

معنــا و نــو شــدن همیشــگی شــکل می‌گیــرد 
آرمان‌شــهر  بدین‌ســان،   .)1396 )رئیســی، 
هــر  آن  در  کــه  اســت  شــهری  عین‌القضــات 
ــتن  ــرای شکس ــی ب ــذرگاه، فرصت ــر گ ــا و ه فض
ــازه‌ای  ــای ت ــف لایه‌ه ــی و کش ــای ادراک عادت‌ه

ــی‌آورد. ــم م ــا فراه از معن

ساحت جتماعی و فرهنگی
آرمان‌شهر عشق

پیونــد  عین‌القضــات،  هستی‌شناســی  در 
ــه‌ی  ــر پای ــه ب ــی ن ــهر آرمان ــان ش ــی و بنی اجتماع
ــر  ــه ب ــزاری، بلک ــل اب ــا عق ــی ی ــرارداد اجتماع ق
او  می‌گیــرد.  تجلــی« شــکل  و  مــدار »عشــق 
»شیخ‌العاشــقین«  بــه  تصــوف  ســنت  در  کــه 
اســت)نصرتی،  ملقــب  ــاق«  

ّ
»سلطان‌العش و 

ــق را  ــه، ۱۴۰۱(، عش ــامی و کیخافرزان جدیدالاس
ــدا  ــوی خ ــه س ــرض راه« ب ــتی و »ف ــره‌ی هس جوه
ایــن معنــی فــرض  می‌دانــد: »عشــق از بهــر 
ایــن   .)۹۷  :۱۳۹۷ )عین‌القضــات،  آمــد«  راه 
ــم  هُ ــت )»یُحِبُّ ــویه اس ــه‌ای دوس ــه رابط ــق ک عش
ــق  ــر« )عش ــه‌ی »صغی ــه مرتب ــه«(، در س و یُحِبّون
ــده(  ــه بن ــر« )عشــق خــدا ب ــه خــدا(، »کبی ــده ب بن
ــت  ــی محب ــول و تجل ــه رس ــق ب ــه« )عش و »میان
می‌شــود.  صورت‌بنــدی  انســانی(  روابــط  در 
ــان در  ــر چن ــر و کبی ــق صغی ــهر، عش ــن ش در ای
هــم تنیده‌انــد کــه یکــی بــدون دیگــری معنــا 
نمی‌یابــد )جماعتــی، ۱۴۰۲(؛ درهم‌تنیدگــی‌ای 
کــه زیربنــای تعامــات همســایگی و انســجام 

می‌دهــد. تشــکیل  را  اجتماعــی 
ظــرف و پذیرنــده‌ی ایــن جوهــره‌ی هســتی، 
»دل« اســت. در منظومــه فکــری عین‌القضــات، 
ــان و  ــرش رحم ــوان ع ــر به‌عن ــی بی‌نظی دل جایگاه
ــه  ــا اســتناد ب ــوح محفــوظ اســرار الهــی دارد. او ب ل
ــد  ــتَوَى« تأکی ــرْشِ اسْ عَ

ْ
ــى ال

َ
ــنُ عَل حْمَ ــه‌ی »الرَّ آی

ــن  ــان دل مؤم ــان، هم ــرش رحم ــه »ع ــد ک می‌کن
ــد:  ــات، 1397: 24( و می‌افزای ــت« )عین‌القض اس
»جملــه اســرار الهــی در دل تــو منقــش شــود... دل 

ــان: ۱۵۶-۱۵۵(. ــود« )هم ــوظ ش ــوح محف ــو ل ت
مقیــاس  در  دل‌محــور،  جهان‌بینــیِ  ایــن 
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تجلــی  ســکینه«  »شــهر  مفهــوم  بــه  شــهری 
نْ 

َ
»أ آیــه‌ی  تفســیر  بــا  عین‌القضــات  می‌یابــد. 

ــره:  مْ«)بق
ُ
ک ــنْ رَبِّ  مِ

ٌ
ــکِینَة ــهِ سَ  فِی

ُ
ــوت ابُ ــمُ التَّ

ُ
تِیَک

ْ
یَأ

ــوت را جســم انســان و ســکینه را دل او  ۲۴۹(، تاب
ــر  ــاس، اگ ــن اس ــر ای ــان: ۱۴۴(. ب ــد )هم می‌نام
دل »شــهر ســکینه« و نظــرگاه حــق اســت، کالبــد 
ــازماندهی  ــه‌ای س ــد به‌گون ــز بای ــی نی ــهر آرمان ش
شــود کــه ایــن ســکینه را در مقیــاس جمعــی 
ــهر،  ــن آرمان‌ش ــارز ای ــی ب ــد. ویژگ ــد کن بازتولی
تأکیــد بــر »درون‌گرایــی معنــوی« اســت؛ فضاهایی 
 ســرپناه، 

ً
کــه در آن‌هــا ســکونتگاه‌ها نــه صرفــا

بلکــه خلوتگاه‌هــای انــس بــا حــق و گذرگاه‌هــا 
عرصه‌هــای دیــدار و تذکــر هســتند تــا بســتری بــرای 
ســیر از کثــرت بــه وحــدت فراهــم آیــد. درون‌گرایــی 
و توجــه بــه درون، یکــی از ویژگی‌هایــی اســت کــه 
ــه  ــه ب ــل توج ــن را در مقاب ــه باط ــت ب ــه اهمی درج
ــر  ــدی ب کی ــل تأ ــازد و در اص ــی می‌س ــر متجل ظاه

ــری، 1393(. ــت )باق ــب اس ــم غی عال

از  کالبــدی: گــذار  نفــس و ذکــر  فنــای 
بــه حضــور قدســی انانیــت 

اصلــی  مانــع  عین‌القضــات،  نــگاه  از 
ــه‌ی  ــذاری جامع ــت و بنیان‌گ ــه حقیق ــیدن ب رس
ــا  ــت. او ب ــتی اس ــس« و خودپرس ــی، »نف آرمان
ــن  ــس را »بدتری ــوی، نف ــث نب ــه حدی ــتناد ب اس
می‌شــود«  پرســتیده  زمیــن  در  کــه  خدایــی 
الارض«(  فــی   

َ
عُبِــد الــه  أبغــض  )»الهــوی 

و   )86  :1397 )عین‌القضــات،  می‌خوانــد 
ــریت/دوزخ(  ــس )بش ــان نف ــن می ــل بنیادی تقاب
ترســیم  چنیــن  را  بیت/بهشــت(  )ربو دل  و 
ــع  ــز جم ــریت هرگ ــا بش ــت ب بی ــد: »ربو می‌کن
دیگــر  آن  غیبــت  یکــی،  از وجــود  و  نشــود، 
بــود« )همــان، 298(. رهایــی از نفــس، گامــی 
ــر  ــه ســوی ایــن بهشــت درونــی اســت:»تا فقی ب
ــا فانــی نشــوی، باقــی  نشــوی، غنــی نباشــی و ت

.)26 )همــان،  نباشــی« 
بنیــان معرفت‌شناســی  گفتــن،  تــرک خــود 

 )1392 محمــودی،  و  )رضایــی  عین‌القضــات 
ــان  ــت و بنی ــه حقیق ــیدن ب ــی رس ــرط اساس و ش
ایــن  بــه  جامعــه‌ی آرمانــی است.شــرط ورود 
ــدار  ــت. او هش ــود« اس ــور از »خ ــهر، عب آرمان‌ش
نشــوی  فــارغ  خودپرســتی  از  »تــا  می‌دهــد: 
)عین‌القضــات،  بــودن«  نتوانــی  خداپرســت 
1397: 25( و راه نجــات را در خــروج از دایــره‌ی 
انانیــت می‌دانــد: »بــه ملکــوت نرســد هــر کــه دو 
بــار نــزاد؛ یعنــی هــر کــه از عالــم شــکم مــادر بــه 
در آیــد ایــن جهــان را بینــد و هــر کــه از خــود به در 
آیــد آن جهــان بینــد« )همــان: 11(. عین‌القضــات 
ــر  ــت ب ــهر را »پش ــن آرمان‌ش ــه ای ــرط ورود ب ش
ــان، 25( و  ــد )هم ــردن« می‌دان ــم ک ــر دو عال ه
ــار  ــه دو ب ــر ک ــد ه ــوت نرس ــه ملک ــد: »ب ی می‌گو
نــزاد؛ یعنــی هــر کــه از عالــم شــکم مــادر بــه در 
آیــد ایــن جهــان را بینــد و هــر کــه از خــود بــه در 

ــان، 11(. ــد« )هم ــان بین ــد آن جه آی
ــه  ــهر ب ــد ش ــش، در کالب ــلِ رهایی‌بخ ــن اص ای
ــی ترجمــه می‌شــود: نخســت،  ــزم عملیات دو مکانی
ســاده‌سازی و تجریــد فضایــی: همان‌گونــه کــه 
ــای  ــذرد، فض ــانی بگ ــر نفس ــد از ظاه ــالک بای س
ــه  ــت ب ــدن »پش ــا چرخان ــهر ب ــن ش ــی در ای زندگ
ــر( و  ــم ظاه ــود و عال ــور از خ ــاد عب ــان« )نم خیاب
ــاد  ــزی« )نم ــاط مرک ــوی »حی ــه س ــا ب ــودن دره گش
ــت  ــد انانی ــرد را از قی ــن(، ف ــق و باط ــه ح ــیدن ب رس
ــر  ــد. دوم، ذک ــاه می‌ده ــش پن ــه آرام ــاخته و ب ــا س ره
کالبــدی: ذکــر پیوســته دل را صیقــل می‌دهــد: »مَــنْ 
ــد  ــان: 24(. در کالب ــرَه« )هم ــر ذِک

َ
ث

ْ
ک

َ
 أ

ً
ــیئا ــبَّ ش أحَ

شــهر، ایــن ذکــر پیوســته بــه »ریتــم و توالــی فضایی« 
ــد  ــاری )مانن ــر معم ــرار عناص ــود. تک ــل می‌ش تأوی
ــتی و  ــی هش ــا توال ــایه، ی ــور و س ــازی ن ــا، ب طاق‌ه
ــد  ــل می‌کن ــری عم ــر بص ــک ذک ــون ی دالان( همچ
ــرون جــدا کــرده  کــه رهگــذر را از آشــوب جهــان بی
ــازد  ــاده می‌س ــت آم ــت حقیق ــرای دریاف ــن را ب و ذه
)بورکهــارت، 1377(، آن را از قیــد عادت‌هــای ذهنــی 
ــرای  ــه‌ای تمام‌نمــا ب ــه آین ــا ب و خــود رهــا می‌ســازد ت

ــر 4(. ــدل شــود )تصوی ــی حــق ب تجل
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یز؛ چپ: مسجد و بازار وکیل، شیراز. یتم و پیوستگی در فضای شهری ایرانی - اسلامی. راست: بازار تبر    تصویر 4.  ر

https://en.wikipedia.org/wiki/Bazaar_of_Tabriz :ماخذ

سلسله‌مراتب ادراک و معرفت شهودی: سیر 
از آفاق به انفس

شــهر،  اجتماعی-فرهنگــی  نظــام  غایــتِ 
ــی  ــال معرفت ــوی کم ــه س ــهروندان ب ــت ش هدای
اســت. ایــن ســیر ادراکــی در ســه گامِ به‌هم‌پیوســته 

ــود: ــی می‌ش ــهر ط ــتر ش در بس
از  ســیر  و  خودشناســی  نخســت-  گام 
ــات،  ــه‌ی عین‌القض ــس: در اندیش ــه انف ــاق ب آف
حقیقــت در درون اســت. او بــا اســتناد بــه آیــۀ »و 
ــق  ــد: »طری ــکم«)فصلت: 53( می‌گوی سِ

ُ
نف

َ
ــی ا ف

ــمان و  ــه در آس ــر چ ــت... ه ــن تس ــه در باط الل
زمیــن اســت، همــه خــدا در تــو بیافریــده اســت« 
کــه  آنجــا  از   .)287  :1397 )عین‌القضــات، 
»عالــم خــارج چیــزی جــز عالــم باطــن نیســت« 
ــل  ــق تقاب ــا خل ــی ب ــهر آرمان ــان، 287(، ش )هم
میــان فضــای بیــرون )ســیر در آفاق/تحــرک و 
هیجــان شــهری( و فضــای درون )ســیر در انفــس/
ــرای  ــدی ب ــتری کالب ــب(، بس ــور قل ــل و حض تأم
گاهــی فراهــم  بازگشــت از بیــرون بــه درون و خودآ

مــی‌آورد )باقــری، 1393؛ نقــره‌کار، 1378(.
گام دوم- سلســله‌مراتب ادراکــی و شــهر 
مِ 

ّ
لِ

َ
کیــد بــر اصــل »ک لایه‌لایــه: عین‌القضــات بــا تأ

ولِهِــم« )عین‌القضــات، 
ُ

رِ عُق
ْ

ــد
َ
ــى ق

َ
ــاسَ عَل النَّ

1397: 7(، فهــم حقیقــت را متناســب بــا ظرفیــت 
وجــودی افــراد می‌دانــد. هــر ســالک بــا توجــه بــه 
ــردش،  ــای منحصربه‌ف ــی و تجربه‌ه ــوال درون اح
ــک  ــر ی ــا ب ــژه‌ای را می‌پیماید:»روش‌ه ــیر وی مس

وجــه نیســت... پــس اهــل ســلوک را چنــدان 
مقامــات و روش اســت کــه ممکــن نبــود بــا 
ایــن   .)351 )همــان،  آوردن«  عــد  و  حصــر 
مراتب‌بنــدی ادراک، در کالبــد شــهر بــه یــک 
تبدیــل  کشف‌شــونده«  و  لایه‌لایــه  »سیســتم 
می‌شــود کــه معنــا را بــه تدریــج و بــه قــدر 
می‌ســازد)نقره‌کار،  آشــکار  رهگــذر  ظرفیــت 
مظفــر و تقدیــر، ۱۳۹۶(.  ایــن سلســله‌مراتب 
فضایــی، یــادآور ســه اصــل شــریعت، طریقــت و 
حقیقــت اســت کــه می‌تــوان آن‌هــا را بــا عناویــن 
ــی  ــول« بازخوان ــال و وص ــال، انتق ــدیِ »اتص کالب
ــهر،  ــن ش ــی، 1398(. در ای ــی‌زاده و تقوای کرد)تق
هــر فضــا مقامــی عرفانــی بــرای گشــودن تدریجی 
قفل‌هــای دل و آماده‌ســازی ظرفیــت وجــودی 

ــت. ــر اس ــق بالات ــت حقای ــرای دریاف ــرد ب ف
گام ســوم- معرفــت شــهودی و عبــور از 
ــیرِ  ــتِ س ــل(: غای ــور عق ــور ورای ط ــل )ط عق
خودشناســی و عبــور از سلســله‌مراتب ادراکــی 
در شــهر آرمانــی عین‌القضــات، دســتیابی بــه 
»معرفــت شــهودی« اســت: نخســت، معرفــت بــه 
ــذرد  ــس می‌گ ــت نف ــیر معرف ــدا از مس ــال خ افع
ــال  ــا و اتص ــی، ۱۴۰۱( و »انته ــری و خادم )اصغ
اســت«  مصطفــی  نــور  بــه  ســالکان  همــه 
معرفــت  دوم،   .)۳۰۳  :۱۳۹۷ )عین‌القضــات، 
و  عقــل« اســت  طــور  ورای  »طــور  حقیقــی 
ــوان از مجــرای  حقیقــت نبــوت و ولایــت را نمی‌ت
عقــل فهمیــد )مســتقیم و جلالــی، ۱۴۰۰(؛ ایــن 
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ــه  ــهر ب ــاری ش ــض در معم ــل مح ــور از عق عب
فضاهایــی ترجمــه می‌شــود کــه بــا هندســه، 
�ـز  �ـری حیرت‌انگی �ـر بص �ـق و عناص �ـبات دقی تناس
همچــون بــازی نــور و ســایه یــا مقرنس‌کاری‌هــا، 
عقــل را بــه حیــرت و دل را بــه شــهود وامی‌دارنــد 
ــد  کی ــات تأ ــوم، عین‌القض ــزاد، ۱۳۸۵(. و س )پاک
ــل در  ــور کام ــی به‌ط ــال معرفت ــچ کم ــد هی می‌کن
ــی از راه  ــرا »حجاب ــت، زی ــب نیس ــترس طال دس
ــه  ــای راه هم ــن ب ــود، ای ــر ش ــریت دامن‌گی بش
بــود« )عین‌القضــات، ۱۳۹۷: ۱۰۹(. بدین‌ســان، 
ــه بصیــرت  ــا گــذر از عقــل و رســیدن ب ســالک ب
دل، وحــدت ازل و ابــد را در »حــرف الــف« 
ــن و  ــده‌ی زمی نمــاد محــور عمــودی و اتصال‌دهن
ــکان  ــک م ــهر از ی ــد و آرمان‌ش �ـمان بازمی‌یاب آس
ــه فضایــی وجــودی تبدیــل می‌شــود  جغرافیایــی ب
کــه ســالک را از کثــرت بــه وحــدت، از ظاهــر بــه 
باطــن، و از خــاک بــه ملکــوت رهنمــون می‌ســازد.

ساحت سیاسی و مدیریتی
عدالت الهی )مقابله با ظلم(

ب��ه گفت��ه محم��ودی و هم��کاران )۱۳۹۷(، 
ــد؛  ــی جامعه‌ان ــاب شــرایط عین آرمان‌شــهرها بازت
آرمان‌شــهرها تنهــا پناهــگاه تخیــل نیســتند، بلکــه 
ــی  ــود و بازآفرین ــع موج ــد وض ــرای نق ــزاری ب اب
نیــز  عین‌القضــات  مطلوب‌انــد.  ارزش‌هـ�ای 
ــیم  ــی را ترس ــه‌ای آرمان ــگاه، جامع ــن ن ــا همی ب
جــای  تزویــر  و  ظلــم  آن  در  کــه  می‌کنــد 
او  انص��اف می‌ده��د.  و  ب��ه عدال��ت  را  خ��ود 
تقابــل  در  آرمان‌گــرا،  اندیشــمندی  به‌عنــوان 
ــرار  ــه ق ــی زمان ــی و اجتماع ــان سیاس ــا گفتم ب
داشــت و آثــارش به‌ویــژه تمهیــدات، بازتابــی 
از ناخرســندی عمیــق او از وضعیــت موجــود 
ــر  ــی ب ــه‌ای مبتن ــیم جامع ــرای ترس ــی ب و تلاش
ــا رویکــردی  عدالــت و حکمــت الهــی اســت. ب
انتقــادی و هرمنوتیکــی، او هــم در ظاهــر4 و هــم 
ــد  ــام فاس ــه نظ ــراض ب ــای اعت ــن، نماده در باط
ــامی و  ــت)نصرتی، جدیدالاس ــای داده اس را ج
کیخافرزانــه، 1401(. او در آثــار خــود دو الگــوی 
متضــاد حکومــت را ترســیم می‌کنــد: از یــک 

ــژه  ــه وی ــا ک ــا و اولی ــی انبی ــت اله ــو، »حکوم س
ــدل و  ــر ع ــه ب ــتاید ک ــد را می‌س ــان می‌باش عارف
حکمــت اســتوار اســت« )عین‌القضــات، 1387، 
ج ۲: ۴۲۷( و از ســوی دیگــر، ســاطین تــرک را 
ــد  »شــیاطین انــس« و »دشــمنان خــدا« می‌خوان
بــه  نه‌تنهــا  عین‌القضــات   .)۳۷۵ )همــان، 
حاکمــان، بلکــه بــه علمــای ریــاکار نیــز تاختــه و 
آنــان را »راهزنــان طریــق علــم و طفــان نارســیده 
وادی معرفــت، ریــاکار، پیــروان شــیطان و دســت 
)عین‌القضــات،  می‌نامــد  فاســقان«  بــوسِ 

.)۱۳۸۶ حســنی،  ۲۴۴؛   ،۱۹۸  :۱۳۹۷
ــی،  ــتیزی و عدالت‌خواه ــه ظلم‌س ــن روحی ای
عین‌القضــات را در امتــداد ســنتی طولانــی از 
ــون،  ــد. افلاط ــرار می‌ده ــهری ق ــه آرمان‌ش اندیش
ــه  ــه فاضل ــن مدین ــل بنیادی ــوان اص ــدل را به‌عن ع
اگوســتین  اســت؛  نمــوده  مطــرح  خویــش 
صلــح و عدالت‌خواهــی را دو ویژگــی مدینــه 
نظامــی  آثــار  در  و  می‌دانــد؛  خــود  فاضلــه 
چــون مخزن‌الاســرار، توجــه او بــه عدالــت و 
ــن  ــژه دارد؛ در ای ــی وی ــانی جایگاه ــان انس آرم
ــه  ــخن گفت ــری س ــرات از داد و دادگ ــه ک ــاب ب کت
تقابل‌انــد  در  همــواره  ســتم‌کش  و  ســتمگر  و 
ــه  ــل، ب ــن تقاب ــی‌زاده، 1395(. ای ــی و نق )رحیم
ــرش،  ــران عص ــا بح ــه تنه ــات، ن ــاور عین‌القض ب
بلک��ه نبــرد اب��دی ح��ق و باطــل در تاریــخ اســت 
آرمان‌شــهر  بدین‌ســان،   .)1391 )رضائیــان، 
ــترس،  ــای دور از دس ــک رؤی ــه ی ــات ن عین‌القض
بلکــه فضایــی اســت کــه در آن عدالــت، نــه 
 یــک اصــل اخلاقــی، بلکــه بنیــان کالبــدی 

ً
صرفــا

و معنــوی شــهر را تشــکیل می‌دهــد؛ شــهری 
ــاد و هــر رابطــه،  ــه در آن هــر ســاختار، هــر نه ک
بازتاب‌دهنــده نبــرد ابــدی حــق و باطــل و پیــروزی 

ــت. ــم اس ــر ظل ــدل ب ــی ع نهای

شهر ولایت و رهبری پیر
در آرمان‌شــهر عین‌القضــات، ســلوک عرفانــی 
بــدون پیــر، راهــی ناتمــام و پرخطــر اســت. او بــا 
اســتناد بــر حدیــث »هــر کــه را پیر عشــق نباشــد، 
)عین‌القضــات، ۱۳۹۷:  نباشــد«  راه  رونــده  او 
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ــالک در  ــه س ــد ک ــه‌ای می‌دان ــر را آیین ۲۸۴(، پی
آن خــدا را می‌بینــد. ایــن پیونــد چنــان ژرف 
ــدا  ــت از خ ــر، اطاع ــت از پی ــه اطاع ــت ک اس
ــد،  ــر فرمای ــه پی ــر کاری ک ــود: »ه ــی می‌ش تلق
خلعتــی الهــی اســت... فرمــان پیــر فرمــان 
خداســت« )همــان: ۳۵(. در ایــن منظومــه، 
ــر از نبــوت و شــهادت دارد.  ولایــت مقامــی فرات
می‌کنــد  توصیــف  را  اولیایــی  عین‌القضــات 
ــه  ــان غبط ــه مقامش ــهدا ب ــا و ش ــی انبی ــه حت ک
الشــهداءُ«  و  الأنبیــاءُ  هُــم 

ُ
»یَغبِط می‌خورنــد: 

)همــان، ۴(. بــا ایــن حــال، پیامبــر اســام)ص( 
بــه عنــوان »برتریــن اولیــا«، هــم رســالت دارد و 
ــت(  ــت )ولای ــر: »از قرب ــی بی‌نظی ــم ولایت ه
ــا  ــرش ت ــه از ع ــت ک ــدان اس ــالت چن ــا رس ت

ــان، ۴۶(. ــری« )هم ث
کنـار  در  را  عین‌القضـات  نگـرش،  ایـن 
آرمان‌شـهر،  نظریه‌پـردازِ  بـزرگِ  اندیشـمندان 
چنان‌کـه  می‌دهـد؛  نشـان  فارابـی،  همچـون 
رئیـس مدینـه فاضلـه فارابـی نیـز شـخصی عالـم 
کـه  اسـت  حقایـق  و  معـارف  و  علـوم  همـه  بـه 
راه‌هـای سـعادت را از طریق وحی و عقـل و الهام 
بدین‌سـان،   .)۱۳۹۴ )ادیب‌خـواه،  درمی‌یابـد 
یـک  نـه  پیـر  عین‌القضـات،  آرمانـی  شـهر  در 
شـخص، بلکـه نمـادی از محـور معنـوی شـهر 
اسـت؛ محـوری کـه سـالک را از ظواهـر کالبدی 

می‌سـازد. رهنمـون  معنـوی  حقایـق  بـه 

ساحت اقتصادی
ــه  ــد را ن ــی ژرف زه ــا نگاه ــات ب عین‌القض
ــل از  ــراض کام ــه اع ــا، بلک ــری دنی ــرک ظاه ت
ــرت  ــا و آخ ــد: »دني ــد و می‌گوی ــات می‌دان تعلق
از آن زاهــد نيســت تــا ترک کنــد، از آن خداســت. 
ــد؟«  ــه از آن او نباش ــزی ک ــد چي ــرک کن ــه ت چ
مراتــب  او   .)۳۱۱  :۱۳۹۷ )عین‌القضــات، 
ســالکان را چنیــن برمی‌شــمارد: »زاهــد در آن 
کوشــد کــه نخــورد و مريــد درآن کوشــد کــه چــه 
خــورد و صوفــي در آن کوشــد کــه بــا کــه خــورد 

ــد  ــه ازو خورن ــند ک ــدا در آن کوش ــان خ و محب
ــدگاه  ــد« )همــان: ۳۱۳(. از دی ــا او خورن بلکــه ب
وی، زهــد واقعــی زمانــی حاصــل می‌شــود 
ــد  ــراض کن ــودات اع ــه موج ــالک از هم ــه س ک

)ممتحــن، ۱۳۹۳(.
ــی  ــی رهای ــر حقیق ــری او، فق ــه فک در منظوم
کامــل از تعلقــات دنیــوی و صفــات بشــری 
تعریــف می‌شــود: »مقــام تصــوف، اول زهــد 
باشــد و اعــراض از جملــه موجــودات، پــس 
صفــات حــق تعالــی، صوفــی را از همــه صفــات 
ــات،  ــد« )عین‌القض ــا ده ــريت صف ــه و بش ذمیم
ــت  ــه محب ــد ک ــح می‌کن ۱۳۹۷: ۳۱۳(. او تصری
حقیقــی بــه خــدا، مســتلزم تــرک همــه محبوبات 
دنیــوی اســت: »علامــت محبّــت خــدا آن باشــد 
ــد  ــازد... زن و فرزن ــر را در ب ــات دیگ ــه محبوب ک
ــۀ  ــه از جمل ــن هم ــوه و وط ــاه و حی ــال و ج و م

ــان: ۱۳۸(. ــت« )هم محبوباتس
ایـن جهان‌بینیِ زاهدانه، در کالبد شـهر آرمانی 
به یـک اصـل کالبدی-اجتماعی تبدیل می‌شـود. 
یکـی از معیارهـای ارزشـی در اسالم، سـادگی 
و وارسـتگی از مظاهـر دنیـوی اسـت )احمدیـان 
کیسـمی و همکاران، ۱۳۹۶(؛ از این‌رو، سـاکنان 
ایـن آرمان‌شـهر با رهایـی از وابسـتگی‌های مادی 
بـه فقـر حقیقـی نائـل می‌شـوند و نظـام ارزشـی 
شـهر، نـه بر مبنای انباشـت سـرمایه و جـاه، بلکه 
بـر اسـاس میـزان رهایـی از تعلقات و قـرب به حق 
تعریـف می‌گردد. بدین‌سـان، ایـن جهان‌بینی مبنای 
فلسـفیِ گـذار از اقتصـاد مصرف‌گـرا بـه اقتصـاد 
قناعـت اسـت؛ چیـزی کـه در آن، بناهـا و فضاهای 
شـهری با پرهیـز از تجملات و خودنمایی، سـادگی 
و فروتنـی را بـه نمایـش می‌گذارنـد و سـاکنان را بـه 
جـای رقابـت در انباشـت، بـه رقابـت در رهایـی از 

تعلقـات فـرا می‌خوانند.
انسان کامل )غایت آرمانشهر(

اســاس  بــر  را  انســان‌ها  عین‌القضــات 
می‌کنــد:  تقســیم  گــروه  ســه  بــه  فطرتشــان 
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نخســت کســانی کــه تنهــا ظاهــری انســانی 
ــرآن  ــد؛ ق ــی تهی‌ان ــت آدم ــا از حقیق ــد ام دارن
آنــان را »أولئــک کالأنعــام بــل هــم أضــل« 
)اعــراف: 179( خوانــده و عین‌القضــات از آنــان 
ــات،  ــد )عین‌القض ــاد می‌کن ــان ی ــوان غاف به‌عن
1397: 39(. گــروه دوم هــم صــورت و هــم 
ــان  ــت آن ــرآن کرام ــد و ق ــان را دارن ــت انس حقیق
را بــا آیــه »و لقــد کرّمنــا بنــی‌آدم« )اســراء: 70( 
ســتوده اســت. گــروه ســوم، والاتریــن طایفه‌انــد؛ 
ــت  ــیده‌اند، حقیق ــن رس ــبّ دی ــه ل ــه ب ــان ک آن
غیــرت  حمایــت  در  و  چشــیده‌اند  را  یقیــن 
ــی  ــث قدس ــه حدی ــد، چنان‌ک ــرار دارن ــی ق اله
لا  قِبائــی،  تحــت  »أولیائــی  می‌فرمایــد: 

.)45-44 )همــان،  غیــری«  یعرفهــم 
»انســان  اصطــاح  عین‌القضــات  اگرچــه 
کامــل« را بــه کار نبــرده، امــا وصــف او از طایفــه 
ســوم، همــان کمالاتــی اســت کــه عارفــان بعدی، 
ماننــد محیی‌الدیــن عربــی، بــرای انســان کامــل 
بیــان کرده‌انــد. از نــگاه او، انســان کامــل همــان 
ــه  ــت ک ــدا)ص( اس ــول خ ــدس رس ــود مق وج
واســطه فیــض الهــی اســت؛ شــناخت خــدا تنهــا 
از طریــق ایــن حقیقــت متعالــی ممکــن می‌شــود 
آرمان‌شــهر  در  )مســتقیم و جلالــی، 1400(. 
ــانی‌اند  ــی کس ــان‌های حقیق ــات، انس عین‌القض
ــایه  ــوند و در س ــک ش ــام نزدی ــن مق ــه ای ــه ب ک
معرفــت و یقیــن، جامعــه‌ای الهــی را شــکل 
دهنــد. بدین‌ســان، هــدف غایــی آرمان‌شــهر 
تــاش بــرای رســیدن بــه انســان کامــل و نزدیــک 

ــه آنهاســت. شــدن ب
ــی آرمان‌شــهر تــاش  بدین‌ســان، هــدف غای
بــرای رســیدن بــه انســان کامــل و نزدیــک شــدن 
بــه آنهاســت. چــرا کــه هــر شــهری بــه انــدازه‌ای 
ــد آن شــهر اســامی را  اســامی اســت کــه بتوان
کــه ســاخته شــده و مدیریت شــده توســط انســان 
کامــل و محــل زیســت اوســت را متجلــی و 
متجســد ســازد )خدایــی و تقوایــی، ۱۳۹۰(. ایــن 

ــمندان  ــار اندیش ــات را در کن ــرش، عین‌القض نگ
همچــون  آرمان‌شــهر،  نظریه‌پــردازِ  بــزرگِ 
ــز  ــی نی ــه فاراب ــد؛ چنان‌ک ــان می‌ده ــی، نش فاراب
ــود  ــده‌آل خ ــهر ای ــس ش ــای رئی ــی ویژگی‌ه وقت
را بیــان می‌کنــد، همــان پیامبــر یــا امامــی را 
ــر می‌کشــد کــه نمــود حقیقــی انســان  ــه تصوی ب
ــان،  ــواه، ۱۳۹۴(. بدین‌س ــت )ادیب‌خ ــل اس کام
ــل  ــان کام ــات، انس ــی عین‌القض ــهر آرمان در ش
نــه تنهــا ســاکن شــهر، بلکــه خــودِ شــهر اســت؛ 
محــوری معنــوی کــه کالبــد و جامعــه را از 
غفلــت بــه بیــداری، از کثــرت بــه وحــدت، و از 

ــازد. ــون می‌س ــن رهنم ــه باط ــر ب ظاه
مــدل  پژوهــش،  یافته‌هــای  اســاس  بــر 
مفهومــی آرمان‌شــهر عین‌القضــات در قالــب 
ــدی  ــی صورت‌بن ــک ســاختار ســه‌لایه‌ی تحلیل ی
ــودی«  ــر وج ــل »تناظ ــاب اص ــه بازت ــود ک می‌ش
اســت. در ایــن ســاختار، مبانــی هستی‌شــناختی 
طریــق  از  زهــد(  و  عشــق  نــور،  )توحیــد، 
ــل، 

ّ
ــده، تمث ــل )صورت‌نماین ــای تبدی مکانیزم‌ه

عادت‌ســتیزی و ذکــر کالبــدی( بــه مصادیــق 
عینــی )شــهر جمــال، رمــز، نــور، ســکینه و 
ولایــت( تنــزل می‌یابنــد و مفاهیــم انتزاعــی 
ســازمان‌دهی  عینــی  الگــوی  بــه  را  عرفانــی 
در  ایــن مصادیــق  می‌کننــد.  تبدیــل  شــهری 
ــی- ــن، اجتماع ــاحت کالبدی-نمادی ــار س چه
فرهنگــی، سیاســی-مدیریتی و اقتصــادی بازتــاب 
یافتــه و همگــی در غایــت واحــدِ تربیــت »انســان 
کامــل« بــه هــم پیونــد می‌خورنــد. در ایــن الگــو، 
ســاحت کالبــدی بســتری فراهــم می‌آورد تا ســایر 
ــه  ــدا، بلک ــر ج ــورت جزای ــه به‌ص ــاحت‌ها ن س
ــادار، در خدمــت  ــک کل معن ــوان اجــزای ی به‌عن
ســیر معنــوی ســاکنان )از کثــرت بــه وحــدت، از 
ــرار  ــه ملکــوت( ق ــه باطــن و از خــاک ب ظاهــر ب
ــی در  ــدل مفهوم ــن م ــی ای ــیم نهای ــد. ترس گیرن

ــت. ــده اس ــه ش ــر 5 ارائ تصوی
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تصویر 5.  مدل مفهومی آرمان‌شهر معنوی عین‌القضات همدانی. ماخذ: نگارنده، 1405

نتیجه‌گیری
ــته‌ای  ــردی میان‌رش ــا رویک ــر ب ــش حاض پژوه
کتــاب  کیفــی  مضمــون  تحلیــل  طریــق  از  و 
تمهیــدات، نشــان داد کــه اندیشــه‌ی عین‌القضــات 
همدانــی، علی‌رغــم ظاهــر عرفانــی و به‌ظاهــر 
فرازمینــی‌اش، حــاوی یــک نظــام فکــری منســجم 
ــن  �ـت. ای �ـوب اس ــهر مطل �ـارۀ ش �ـه درب و چندلای
تحلیلــی  ســه‌لایه‌ی  ســاختار  یــک  در  نظــام 
تبدیــل  مکانیزم‌هــای  هستی‌ش��ناختی،  )مبان��ی 
و مصادی��ق عین��ی( سـا�زمان یافت��ه و در چهــار 
ســاحتِ کالبدی-نمادیــن، اجتماعی-فرهنگــی، 
سیاس��ی-مدیریتی و اقتص��ادی بازت��اب می‌یاب��د. 
واحــد،  غایتــی  در  کــه همگــی  ســاحت‌هایی 
یعنــی تربیــت »انســان کامــل« و دســتیابی بــه 

ــد.  ــد می‌خورن ــم پیون ــه ه ــدق« ب ــد ص »مقع
ــز  ــد منظــر حائ ــن پژوهــش از چن یافته‌هــای ای
ــن  ــت، ای �ـت. نخس �ـی اس �ـری و عمل �ـت نظ اهمی
ــی،   ادب

ً
ــا ــای صرف ــور از خوانش‌ه ــا عب ــه ب مطالع

ــان داد  ــدات، نش ــناختی از تمهی ــی و زبان‌ش کلام
ــون  ــی )چ ــی عرفان ــر انتزاع ــم به‌ظاه ــه مفاهی ک
ــال( دارای  ــم مث ــی و عال ــا، تجل ــق، فن ــور، عش ن
قابلیــت تأویــل فضایــی اجتماعــی و مدیریتــی 

مؤلفه‌هــای  به‌عنــوان  می‌تواننــد  و  هســتند 
ــوی  �ـد. دوم، الگ �ـل کنن �ـهر عم �ـازمان‌دهندۀ ش س
استخراج‌شــده، ضمــن قــرار گرفتــن در امتــداد 
ــز  ــوه تمای امی وج ــازی اسلـ �ـنت آرمان‌شهرس س
ــن آن‌هــا  ــکار می‌ســازد کــه مهم‌تری خاصــی را آش
ــکنانه و  ــرد شالوده‌ش ــف( رویک ــد از: )ال عبارت‌ان
ــی و  ــب معرفت ــاختارهای صل ــه س ــتیزانه ب عادت‌س
کیــد بــر پویایــی و تجــدد مــداوم  کالبــدی، )ب( تأ
تجلیــات در شــهر، )ج( مشروعیت‌بخشــی بــه 
ــت، و  ــروری حقیق ــزای ض ــوان اج ــا به‌عن تضاده
ــزاری«  )د( محوریــت »عشــق« به‌جــای »عقــل اب

در بنیان‌گـ�ذاری تعامـالت شـ�هری.
پیشــنهادی  الگــوی  کاربــردی،  منظــر  از 
بحران‌هــای  در  بازاندیشــی  بــرای  می‌توانــد 
از جملــه  ایرانی-اســامی،  معاصــر شــهرهای 
مــورد  و...  معن��ا  بح��ران  هویت��ی،  گسسـت� 
اســتفاده قــرار گیــرد. به‌طــور مشــخص، ایــن 
الگــو بــه طراحــان و برنامه‌ریــزان شــهری پیشــنهاد 
می‌کنــد کــه: )۱( کالبــد شــهر را نــه به‌عنــوان 
آینــه‌ای  و  »مثــال«  به‌مثابــه  بلکــه  راه،  پایــان 
ــد؛  ــی کنن ــن طراح ــه باط ــر ب ــور از ظاه ــرای عب ب
و  سلســله‌مراتب  اصــل  از  بهره‌گیــری  بــا   )۲(
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بســتری  کشف‌شــونده،  چندلایــه‌ی  فضاهــای 
بــرای ســیر تدریجــی ســاکنان از آفــاق بــه انفــس 
ــد  ــدی مانن ــای کالب ــد؛ )۳( تضاده ــم آورن فراه
ــوان  ــه به‌عن ــته را ن ــاز و بس ــا ب ــایه و ی ــور و س ن
ناســازگاری، بلکــه به‌عنــوان اجــزای مکمــل یــک 
کیــد  کل هماهنــگ در نظــر گیرنــد؛ )۴( بــا تأ
ــی  ــدی، فضاهای ــر کالب ــی و ذک ــم، توال ــر ریت ب
ــل داده و  ــاکنان را صیق ــه ادراک س ــد ک ــق کنن خل
ــازد؛  ــا س ــی ره ــای ذهن ــد عادت‌ه ــا را از قی آن‌ه
ــت،  ــدار قناع ــر م ــهر را ب ــی ش ــام ارزش و )۵( نظ
فروتنــی و رهایــی از تعلقــات به‌جــای ترویــج 
�ـد. �ـف کنن �ـی بازتعری مصرف‌گرای��ی و خودنمای
بــا ایــن حــال، ایــن پژوهــش محدودیت‌هایــی 
نیــز دارد کــه توجــه بــه آن‌هــا بــرای پژوهش‌هــای 
آتـ�ی ضـ�روری اسـ�ت. نخســت، تمرکــز ایــن 
مطالعــه بــر یــک اثــر خــاص )تمهیــدات( از 
ــار او  ــایر آث ــی س ــوده و بازخوان ــات ب عین‌القض
ــکوی‌الغریب و  ــح، ش ــق، لوای ــون زبده‌الحقای )چ
ــر  ــر و غنی‌ت ــی جامع‌ت ــد الگوی ــا( می‌توان نامه‌ه
الگــوی  دهــد. دوم،  ارائــه  او  آرمان‌شــهر  از 
استخراج‌شــده در ســطح نظــری باقــی مانــده 
و پژوهش‌هــای آتــی می‌تواننــد بــا مطالعــه‌ی 
ایرانی-اســامی  تاریخــی  شــهرهای  مــوردی 
)چــون اصفهــان، یــزد یــا کاشــان(، میــزان انطبــاق 
ــدی  ــای کالب ــا واقعیت‌ه ــو ب ــن الگ ــل ای ــا تقاب ی
تطبیــق  امــکان  بسـ�نجند. ســوم،  را  موجـ�ود 
ــنت  ــی س ــران عرفان ــایر متفک ــا س ــو ب ــن الگ ای
ــا  ــی، مولان ــهروردی، ابن‌عرب ــون س ــامی )چ اس
و ملاصــدرا( در قالــب پژوهش‌هــای تطبیقــی، 
ــر  ــوب فراگیرت ــک چارچ ــن ی ــه تدوی ــد ب می‌توان
از »ش�ـهر عرفان�ـی ایرانی-اسالمی« منج�ـر ش�ـود.
در نهایــت، ایــن پژوهــش نشــان می‌دهــد کــه 
میــراث فکــری عرفــان نظــری در تمــدن ایرانــی-
ــی،  ــزوی و انتزاع ــان من ــک گفتم ــه ی ــامی، ن اس
بلکــه منبعــی غنــی و پویــا بــرای بازتعریــف فضای 
شــهری در جهــان معاصــر اســت. در دورانــی کــه 
شــهرهای ایرانــی بــا بحــران معنــا و گسســت 
ــی  ــد، بازخوان ــرم می‌کنن ــت‌وپنجه ن ــی دس هویت
اندیش��ه‌ی متفکرانـ�ی چ��ون عین‌القضــات کــه 

شــهر را نــه مجموعــه‌ای از عملکردهــای فیزیکی، 
ــوی و  ــی معن ــرای تعال ــودی ب ــتری وج ــه بس بلک
تجلــی جمــال الهــی می‌انگاشــتند، می‌توانــد 
نظریه‌پــردازی  پیــش روی  را  تــازه‌ای  افق‌هــای 
ــرار دهــد. شــهری کــه  شــهری در بســتر بومــی ق
ــذر  ــر گ ــق، ه ــال ح ــه‌ای از جم ــر ذره آین در آن ه
ــه‌ی  ــر لحظ ــلوک، و ه ــیر و س ــرای س ــیری ب مس
زیســتن فرصتــی بــرای عبــور از کثــرت بــه 

�ـد. �ـن باش �ـه باط �ـر ب �ـدت و از ظاه وح
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پی‌نوشت

عبداللــه  ابی‌بکــر  ابــن    (1)بوالمعالــی 
بــن محمّــد بــن علــی میانجــی، مشــهور بــه 
ــات همدانــی، در حــدود ســال ۴۹۲ 

ّ
عین‌القض

هجــری در همــدان دیــده بــه جهــان گشــود. 
خانــدان او از شــافعیان سرشناســی بودنــد کــه 
)امرایــی،  بودنــد  قضــا  و  فقــه  اهــل  همگــی 
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از  او  نبــوغ   .)۱۴۰۰ صحرایــی،  و  فتح‌الهــی 
ــف  ــالگی تألی ــد؛ در بیست‌س ــکار ش ــی آش جوان
را آغــاز کــرد و در مــدت کوتاهــی آثــار متعــددی 
مجالــس صوفیــان  در  عین‌القضــات  نوشــت. 
ــی  ــد صوف ــرد و مری ــرکت می‌ک ــدر ش ــراه پ هم
ــتادان او  ــر اس ــد. از دیگ ــه ش ــام برک ــه ن ــی ب امّ
می‌تــوان بــه شــیخ فتحــه، باباطاهــر، احمــد 
ــرد  ــاره ک ــاج اش ــی و ح ــد غزال ــی، محم غزال
دوره‌ای  در  او   .)۱۴۰۱ همــکاران،  و  )اویســی 
بــا  ســلجوقیان  حکومــت  کــه  می‌زیســت 
رواج اشــاعره و ســرکوب معتزلــه همــراه بــود 
ــا  ــرف ب ــارج از ع ــا خ ــی ی ــه عقل ــر اندیش و ه
ــدی  ــری، احم ــد )امی ــه می‌ش ــر مواج ــام کف اته
ــی،  ــن فضای ــر، ۱۴۰۱(. در چنی ــعدی و اخگ س
ــرع  ــر ش ــه ظواه ــی ب ــا بی‌توجه ــات ب عین‌القض
و عــرف، بــه افشــای اســرار پرداخــت. ســرانجام، 
ــر  ــک وزی ــه تحری ــالگی، ب ــه س ــن سی‌وس در س
ابوالقاســم درگزینــی و بــه جــرم اندیشــه‌های 
ســال  جمادی‌الآخــر  ششــم  در  نوآورانــه‌اش، 
۵۲۵ بــه دار آویختــه شــد )غلامــی، ۱۳۹۱(. آثــار 
ارزشــمندی ماننــد لوایــح، زبده‌الحقایــق، نامه‌ها، 
شــکوی‌الغریب، یزدان‌شــناخت و تمهیــدات از 
ــی  ــفی و کلام ــود فلس ــه نم ــد ک ــی مانده‌ان او باق
او هســتند. ویژگــی بــارز او، صراحــت لهجــه 
ــرح  ــی، و ط ــای قلب ــد و دریافته‌ه ــان عقای در بی
بی‌محابــای ظرایــف و دقایــق عرفانــی اســت 
او برداشــت‌های  )تربیــت و عنایتــی، ۱۳۹۴(. 
ــا تســلط کامــل در تأویــل  فلســفی و کلامــی را ب
ــر  ــرآن را ب ــی ق ــه نوع ــای داد و ب ــرآن ج ــات ق آی
اســاس افــکار خــود شــرح کــرد )ممتحــن، 
ــی  ــب عرفان ــی مکت ــوان میانج ۱۳۹۳(. او را می‌ت
ــوم  ــق عل ــا تلفی ــه ب ــت ک ــراق دانس ــان و ع خراس
ــی  ــای دین ــن از آموزه‌ه ــیری نوی ــف، تفس مختل

ــه داد )برزگــر و  ــد اســامی ارائ ــا اصالــت توحی ب
همــکاران، 1401الــف(.

ــان نظامــی هستی‌شــناختی   (2) هــدف او بنی
بــه ســبک فلاســفه‌ای ماننــد ابوعلــی ســینا و 
ــت؛  ــی نیس ــد ابن‌عرب ــی مانن ــا عرفای ــی ی فاراب
بلکــه در راســتای توحیــد و خداشناســی قــرار 
و  جمالــی  صفــات  علــت،  همیــن  بــه  دارد. 
جلالــی کــه بــا عنــوان تجلــیِ نــور ســفید و 
ــان  ــده، هم ــرح ش ــی او مط ــیاه در هستی‌شناس س
ــت  ــلوک اس ــب س ــی در مرات ــای معرفت حجاب‌ه
ــری، احمــدی ســعدی و اخگــر، 1401(. او  )امی
ــای راه  ــن حجاب‌ه ــفید را آخری ــیاه و س ــور س ن
ــازم  ــد م ــا اب ــه ت ــد ک ــی می‌دان ــدا و دو مقام خ
ــاند  ــان می‌رس ــه ایم ــی او را ب ــت؛ یک ــالک اس س
و دیگــری بــه کفر.لــذا آنچــه از نظــر او حقیقــت 
و اصالــت دارد، نــور اللــه اســت؛ نــه نــور ســیاه و 

ــنی، 1389(. ــفید )حس ــور س ــه ن ن

(3) Mundus Imaginalis

 (4) در تمهیــدات، عین‌القضــات از فعل‌هــا، 
ــر  ــات، ضمای ــی و امــری، صف ــای پرسش جمله‌ه
 بــا هــدف ایدئولوژیــک و در 

ً
و قیدهــا عمدتــا

مبــارزه بــا حاکمــان زمانــه اســتفاده کــرده اســت. 
ایــن نشــان می‌دهــد کــه نــگاه ایدئولوژیــک او بــر 
ایــن اثــر تأثیــر گذاشــته و نتوانســته در بکارگیــری 
ــرد  ــن، کارب ــن واژگان بی‌طــرف باشــد. همچنی ای
ــوم به‌جــای مجهــول بیانگــر  گســتردۀ افعــال معل
ــان  ــیدن از حاکم ــزد وی و نترس ــر ن ــت خب قطعیّ
زمــان خویــش اســت )نصرتــی، جدیدالاســامی 

ــه، 1401(. و کیخافرزان


