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Daryush Shayegan’s First Intellectual Phase: The 
Orientalist Approach and the Transition to Impasse 
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This article demonstrates, through an interpretive and explanatory 
lens, that the first phase of Daryush Shayegan’s intellectual work is a 
reproduction of Orientalist discourse. Influenced by Western thought 
and operating within the dominant knowledge system both 
intellectually and structurally Shayegan perceives “the East” as a 
totality in a downward trajectory compared to the West. 
Consequently, while Shayegan is preoccupied with the “reason for the 
decline” of Eastern civilizations, he occupies the very same position 
as Orientalists or Western intellectual systems that view the East from 
a position of Orientalization. Shayegan moves within the continuum 
of Orientalism; he is simultaneously attached to the East a “both/and” 
state which lands him in a “position/non-position” that leads to an 
“impasse” (emtena) This “self-Orientalization” leads Shayegan to 
accept Western judgments regarding the East positively, without 
critical reservation. 
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Introduction 

Daryush Shayegan accepts Western technique and technology, 
along with its culture, as an inseparable whole; it is based on this 
perspective that he differentiates the West from the East. Shayegan’s 
writings must be viewed “diachronically,” such that one can generally 
distinguish between an “early” and a “late” Shayegan in two distinct 
intellectual phases. In his first phase, encompassing the 1960s and 
1970s up to the 1979 Revolution, Shayegan influenced by ancient 
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Eastern thought and religions, as well as thinkers like Nietzsche and 
Heidegger juxtaposes the East (Asia), with its mythological 
foundations, customs, and primordial memory, against a West that has 
followed a downward trajectory in its technical thinking to arrive at 
nihilism. He posits that for the East to preserve its identity and avoid 
the “historical destiny” it has fallen into, it must return to its roots and 
perform a “housecleaning.” Furthermore, he argues that we must 
understand and recognize Western thought and the West within our 
own context, review our ethnic memories, and avoid a “new 
obscurantism” or a sense of entitlement, which he views as a form of 
“Orientalized Westoxification.” 

This article argues that Shayegan’s “neither this, nor that” 
conceptualization essentially envisions a neutral position/non-position, 
where the Easterner (Asian) is caught at a crossroads between 
tradition and Western modernity and is forced to choose between the 
two. This results in a suspension of the present moment from which 
there is no escape. This article also addresses how the East (Asia) is 
viewed as an indeterminate whole: is the East a real entity, or is it a 
construct of the Westerner? 

 
Research Background 

Significant research has been conducted on Shayegan’s views, 
which can be broadly categorized into two groups. The first category 
addresses the works of Shayegan’s first phase, focusing on his 
Orientalism and critical approach to the West. Scholars such as 
Vahdat, Mirsepassi, Farastkhah, and Shojaei-Jashouqani fall into this 
category. The second category relates to research on his first 
intellectual phase based on his discourse on identity in relation to Iran 
and Islam. The works of scholars such as Boroujerdi and Hashemi are 
included in this group. 

 
Research Methodology 

Methodologically, the present article employs an explanatory and 
interpretive method, utilizing Paul Ricoeur’s hermeneutics in a text-
oriented approach. For Ricoeur, the “text” as a work reveals its 
structure in a specific new emergence which is a form of 
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interpretation. What is important in a text is not the author, the 
hypothetical intent, or its immanent structure, but rather the “intended 
world” beyond the text as the text’s referent. This inherently entails 
the act of reading, wherein the reader appropriates the world of the 
text to enable a better understanding of themselves; that is, through the 
act of reading, the possibility of an expanded hermeneutic can be 
realized. Accordingly, this article interprets and explains the works of 
Shayegan’s first phase textually to clarify the intellectual and 
epistemological foundations of his thought regarding the relationship 
between East and West, and the reproduction of Orientalist discourse. 

 
Research Findings 
Asia (Primordial Memory) vs. the West (Nihilism): The Stasis of 
Absolute Dualism 

By intrinsically differentiating the West from the East setting up 
two different modes, one based on reason (Western/European) and the 
other on revelation, faith, and intuition (Eastern) Shayegan proposes a 
form of absolute dualism. In this view, the East has the answers to its 
questions a priori, while the West deconstructs and desecrates to 
answer its own. Nevertheless, although Shayegan is concerned with 
the East (Asia), he utilizes the problems and problematic of Western 
ideas to find the desired response for the East from the perspective of 
Western nihilism. Consequently, wherever Shayegan speaks of the 
East, he considers the West as a metric to facilitate the framing of his 
desired issues. 

Thus, paradoxically, Shayegan derives the primary basis of his 
arguments not merely from his dualistic holism, but from Western 
philosophy and the history of Western philosophy. It is a fundamental 
issue whether Western nihilism and the existing understanding of it 
can be projected onto the East Shayegan envisions and put to work, 
because Shayegan views the West in a “reified” manner. Overall, one 
can argue that Shayegan differentiates between East and West from an 
Orientalist and presupposed position. Although he is a critic of 
modernity in a comprehensive approach, he subordinates the East 
(Asia) to the West (Europe); in fact, the East has an existence 
dependent on the West, and Eastern identity is intelligible only in line 
with the understanding that the West has presented of Easterners. 
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Shayegan and Metamorphic Orientalism 
An Orientalist may view the East from the position of the Western 

knowledge system without necessarily having an intentional 
Orientalist stance, even if they are Eastern themselves. For Shayegan, 
the Asian civilizations in question have reached a decline and are 
condemned in the face of the West, its technology, and its culture. 
Although he was concerned with the stasis of his envisioned East and 
held a romantic feeling toward Eastern religions and schools of 
thought, the East of Shayegan’s imagination lacks not only society but 
even the individual, existing in silence as a mere spatial location. 

Shayegan enters into a type of “phantasmagoria” which possesses 
the quality of “thought without place,” basing his writing on the 
history of Western thought to compose the history of Eastern thought. 
The metamorphosis of Shayegan’s thought and the evolution of his 
conceptual system indicate a “metamorphosis of inverted Orientalist 
discourse.” He doubts the validity of the biting and contemptuous 
attitude of Iranian intellectuals and is aware of the epistemological 
poverty, hidden distortions, and terrifying dead-ends of nativism. 
Shayegan’s writings in this intellectual phase obstruct fluidity, 
becoming, diversity, and plurality; essentially, they preclude the 
possibility of the disclosure and self-manifestation of the present 
moment, as well as the possibility of subjectivity and agency. He 
frames issues from an Orientalist perspective, treating the static state 
of the present as a transitional state moving toward a non-existent and 
incomprehensible future. Shayegan attempts to define where we stand 
and what relationship we have with existing worldviews and 
Lebenswelten (life-worlds). However, he merely stands in a text-like, 
positional, and local situation in the cultural dimension a culture that 
maintains an elitist approach. 

 
Shayegan: Impasse and the Dead-end of Emancipation in the 
Suspension of Time 

Although it was stated that Shayegan moved in the trajectory of 
Orientalism, this does not mean there is only one Orientalism, or that 
Shayegan’s Orientalism is a perfect copy of European Orientalism. 
Just as the objectification of Orientalism and “suspension” are not 
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essentially monolithic, there are, in fact, countless mechanisms of 
suspension and different types of Orientalism. In this perspective, 
Shayegan not only empties the mythological state of time, but also 
envisions a repetitive cycle that establishes no connection between the 
three temporalities of past, present, and future. Each stands in a 
separate, distinct, and static situation; for this reason, Shayegan’s 
approach neutralizes its own critical idea and, by accepting the status 
quo, renders the possibility of emancipation void. 

The question that must be asked is this: Does Shayegan have an 
answer to how the East (Asia) can exit this “position/non-position” in 
a way that allows for the possibility of emancipation? Our path lies in 
a type of inner and spiritual purification, which can be an individual 
matter rather than a comprehensive political, social, or cultural 
situation. In fact, for Shayegan, liberation is not found in questioning, 
challenging, establishing the new, or rebellion; rather, it moves along 
with the mythological tradition. It is from this perspective that 
Shayegan views all Asian civilizations as uniform, where their 
problem is culture, while politics, economics, and society have no 
relevance for him forming a type of essentialism that not only denies 
plurality and diversity but simultaneously drags the possibility of any 
change into an impasse (emtena)  
 
Conclusion 

This article addresses a period of Shayegan’s thought that is not 
only not a rupture from the dominant knowledge system, but, by 
borrowing from the West and attributing these borrowings to the East, 
Shayegan has imagined an “untimely” situation that is merely a 
continuation of Western ideas and cannot possess a reliable 
foundation in his envisioned East. Furthermore, there is no single 
East, just as there is no single West. Perhaps one can say that 
Shayegan’s idea functions as “placeless thought” that cannot be 
concretely situated. His views are not “immanent”; rather, he views 
East and West in a general and universal way, from which his 
approach remains external and Orientalist. Although Shayegan 
attempts to link tradition and modernity, he thinks only in abstract, 
phantasmagoric terms and forms of “identity and recurrence,” not in 
concrete understanding and connection; this is because the East is the 
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negative determination of the West, and the East is understood based 
on the idea of absence. For this reason, this transition leads pre-
emptively to a dead-end and an impasse (emtena)  

 

References 
Anderson, B. (2014) Imagined communities (M. Mohammadi, Trans.). 

Rokhdad-e No. [in Persian] 
Ayoobi, E., Etefagh Far, F. S., Dabiri Mehr, A., & Askari Jahghi, M. 

(2021) The place of tradition and modernity in the works and thought 
of Dariush Shayegan before the Islamic Revolution of Iran. 
International Journal of Political Science, 11(1), 109–120. 

Boroujerdi, M. (2014) Iranian intellectuals and the West: The tormented 
triumph of nativism (J. Shirazi, Trans., 6th ed.). Farzan. [in Persian] 

Cassirer, E. (2020) The philosophy of the Enlightenment (Y. Moghun, 
Trans., 4th ed.). Niloufar. [in Persian] 

Farastkhah, M. (2019) The five versions of Dariush Shayegan in five 
decades. Contemporary Wisdom, 10(1), 173–192. [in Persian] 

Foucault, M. (1991) On Kant’s Enlightenment (H. Fouladpour, Trans.). 
Kelk-e Di, (20), 58–67. [in Persian] 

Grondin, J. (2014) Hermeneutics (M.-R. Abolghasemi, Trans.). Mahi. [in 
Persian] 

Haghdar, A. (2003) Dariush Shayegan and the crisis of traditional 
spirituality. Kavir. [in Persian] 

Hashemi, M. (2005) Identity-thinkers and the intellectual heritage of 
Ahmad Fardid (2nd ed.). Kavir. [in Persian] 

Heidegger, M. (2023) Technique and the turn (M. Asadi, Trans.). Porsesh. 
[in Persian] 

Kaji, H. (1999) Who we are from the perspective of Iranian intellectuals. 
Rouzaneh. [in Persian] 

Lukács, G. (1998) History and class consciousness (M.-J. Pouyandeh, 
Trans.). Tajrobeh. [in Persian] 

Mirsepassi, A. (2007) Intellectual discourse in Iran: Narratives of despair 
and hope (A. Mokhber, Trans., 2nd ed.). Tose’eh. [in Persian] 

Nietzsche, F. (2008) The will to power: An attempt at a revaluation of all 
values (M.-B. Houshiar, Trans., 6th ed.). Farzan. [in Persian] 

Qezelsolfi, M., & Ma’as-Sani, S. (2010) Cultural Iran in the thoughts of 
Dariush Shayegan. Political Science Research Journal, 5(4), 137–171. 
[in Persian] 



 Abstracts / 75 

Ricoeur, P. (2008) Existence and hermeneutics. In Modern hermeneutics: 
A selection of essays (B. Ahmadi, M. Mohajer, & M. Nabavi, Trans., 
7th ed.). Markaz. [in Persian] 

Ricoeur, P. (2016) Hermeneutics and the human sciences: Essays on 
language, action and interpretation (J. B. Thompson, Ed. & Trans.). 
Cambridge University Press. 
https://doi.org/10.1017/cbo9781316534984 

Ricoeur, P. (2018) History and hermeneutics (M. Feizi, Trans., 1st ed.). 
Markaz. [in Persian] 

Said, E. (2011) Orientalism (L. Khonji, Trans., 2nd ed.). Amirkabir. [in 
Persian] 

Shayegan, D. (1995) Under the skies of the world: Conversations of Ramin 
Jahanbegloo with Dariush Shayegan (N. Azima, Trans.). Farzan-e 
Rouz. [in Persian] 

Shayegan, D. (2001) Mental idols and eternal memory (4th ed.). 
Amirkabir. [in Persian] 

Shayegan, D. (2012) Asia in the face of the West (11th ed.). Amirkabir. [in 
Persian] 

Shojaei Jeshoughani, M. (2024) The thought of early Shayegan: From the 
discourse of oriental authenticity to critical occidentalism. Quarterly 
Journal of Western Philosophy, 2(6), 101–118. [in Persian] 

Tabashir, M., & Shakouri, A. (2018) Reading the works of Dariush 
Shayegan based on the concept of the playful subject. Two-Quarterly 
Scientific-Research Journal of Theoretical Politics, (24), 199–222. [in 
Persian] 

Tabatabai, J. (1995) Ibn Khaldun and the social sciences: The status of 
social sciences in Islamic civilization. Tarh-e No. [in Persian] 

Tofigh, E., Eslami, R., Olad-e Dameshqiyeh, S., Tamjidi, M., Khorasani, 
A., Sari, H., Farvardin, F., Vazavaei, N., & Yousefi, S. M. (2019) 
Nāmidan-e ta’liq: A research program for critical historical sociology 
in Iran. Mania-ye Honar. [in Persian] 

Vahdat, F. (2004) Iran’s intellectual encounter with modernity (M. 
Haghighatkhah, Trans.). Ghoghnoos. [in Persian] 



 »پژوهش سیاست نظري«دوفصلنامه علمی 

 255 - 277: 1405 بهار و تابستانم، نهو شماره سی

  28/07/1404: تاریخ دریافت

  20/04/1405: تاریخ پذیرش

  پژوهشی: نوع مقاله

    

  شناسانه و گذار به امتناع رویکرد شرق :»شایگان داریوش« دورة اول فکري

  *زاده  کریمعطاءاالله

  

  چکیده

 فکري نخست ة دور که دهد می نشان تبیینی و تفسیري اي ریچهد از مقاله این

 دورة ایـن  در شـایگان . است شناسانه شرق هاي نوشته بازتولید شایگان داریوش

 بـه  چـه  مسـلط  دانش نظامِ مبناي بر غربی هاي اندیشه از تأثیرپذیري با فکري

 ـ بـه  را شـرق  نهـادي،  و سـاختاري  چه و فکري لحاظ  سـیري  در کلیـت  ۀمثاب

 ۀدغدغ ـ چنـد  هـر  شـایگان  اسـاس  همـین  بر .بیند می غرب به نسبت تر ولینز

 کـه  ایسـتد  مـی  جـایی  همـان  در اما دارد؛ را شرقی هاي تمدن »فترتچرایی «

 .دارنـد  سـازي  شـرقی  فهـم  موضـع  از غربـی  فکري هاي نظام یا و شناسان شرق

 ۀدلبسـت  اینکـه  عین در کند، می حرکت شناسی شرق توالی و تداوم در شایگان

 /وضـعیت « یک در دلیل همین به و »آن هم و است این هم« یعنی است، شرق

ــعیت ــرار »ناوضـ ــی قـ ــرد مـ ــه گیـ ــر کـ ــه منجـ ــاع« بـ ــی »امتنـ ــود مـ  .شـ

 مـورد  در غـرب  داوري کـه  شـود  می موجب شایگان »سازي شناسانه خودشرق«

  .شود پذیرفته انتقادي ۀسوی بدون ایجابی طور به شرق
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  مقدمه

که تکنیک و نویسندگان معاصر ایران است  ترین از مهم) 1397-1313(شایگان داریوش 

و بـا توجـه    پذیردناپذیر میعنوان یک کل جدایی  با فرهنگ آن بههمراه غربی را  فناوري

در «هاي شایگان را بایـد  وشتهن. غرب و شرق را از هم متمایز کرده است ،به همین نگرش

را در دو  »متـأخر «و  »متقـدم «دو شـایگان  طور کلی   بهتوان که می  طوري  دید؛ به »زمانی

پنجـاه    و  هـاي چهـل   کـه دهـه   شـایگان در دورة اول فکـري  . دورة فکري در نظر داشـت 

دي و و ادیـان باسـتانی چـون هن ـ    متأثر از فکر گیرد، می بر  را در 1357انقلاب شمسی تا 

... نی اساطیري، عرفی و خاطرة ازلـی و را با مبا) آسیا(کسانی چون نیچه و هایدگر، شرق 

 ،در برابر غرب که در سیر تفکر تکنیکی خود حرکت نزولی داشته و به نیهلیسـم رسـیده  

دهد و بر این نظر است که شرق براي اینکه بتواند هویت خود را حفـظ کنـد و از   قرار می

 هاي خود برگردد و دره در آن قرار گرفته جلوگیري کند، باید به ریشهک »تقدیر تاریخی«

بایـد تفکـر غربـی و غـرب را در مـتن خـود       ضمن اینکه . صورت گیرد »خانه تکانی«واقع 

و  »اندیشـی جدیـد  تاریک«و از  کنیمبفهمیم و بشناسیم و خاطرات قومی خود را بازبینی 

  . مآبانه است، جلوگیري کنیمزدگیِ شرقحق دانستن خود که نوعی غربذي

متفـاوت در   بـه رویکـردي   1357انقـلاب   پس از در دورة دوم فکري خوداما شایگان 

هـاي شـرقی،   شایگان ضمن توجه بـه سـنت   ،در این دوره. پردازدنسبت شرق و غرب می

دانـد و بـه مبـاحثی چـون     رفت شرق از بحـران مـی  غرب و مدرنیته را امکانی براي برون

گـوي میـان   و  گفـت «و  »زدگی جدیدافسون«، »تکههویت چهل«، »شدن سنت ایدئولوژیک«

سازش بـین   »بینابینی«صدد قرار دادن وضعیت  که در  طوري  ؛ بهپردازد می ...و »هافرهنگ

عنـوان    شـایگان بـه  عبـارت دیگـر     بـه . غرب و شرق، با مبنا بودن غرب و مدرنیته اسـت 

اي هاي غربـی، مکاتـب اندیشـه   وتی چون اندیشهاي التقاطی از آبشخورهاي متفا نویسنده

اول  ةبهره برده است، اما در نهایـت بـاز در دور   ن اسلام و بودا و کنفوسیوس و هنديچو

را  نظم فکري وي و پاسخ بـه پرسـش نـزد او    اساس ،هاي غربیاش، تفکرات و ایده فکري

تـأثیر    تحـت ربن نظر هانري ک یسم و تصوف زیریهندو ۀشایگان با مطالع. دهندشکل می

بـه   مربـوط  هاي آسیاییفرهنگ ۀبه مطالع وي ۀ؛ ضمن اینکه علاقآثار هایدگر قرار گرفت

شرق و غرب را با رویکرد جوهرهـاي   ،با نگرشی هایدگري او. موضوع غرب و تأثیر آن بود
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اندیشـۀ غربـی در همـان    « شـتی کـه انگا   طوري  به کرد؛شناسانه از هم تفکیک می هستی

  .)59: 1386میرسپاسی، ( »مرگبار اندیشۀ شرقی است دشمن ،آغاز

طور اخـص    به طور اعم و در این مقاله  ایگان بهداریوش ش يفهم خاص از آرابنابراین 

دغدغـۀ شـایگان    بدانیم اساساًمستلزم این است که  ،که دورة اول فکري وي مدنظر است

عنـوان کلیـت     بـه  )آسـیا (کند؟ وقتی از غرب یـا شـرق   و از چه چیز صحبت می چیست

امکـان اسـت یـا     بازنمایی ،خاطرة ازلی گیرد؟فرض میاندازي را پیشنگرد، چه چشم می

؟ شناسـی باشـد  تواند بازتولید شـرق می ،دارد) آسیا(اي که از شرق امتناع؟ آیا درك کلی

ناوضـعیت   /شایگان اساسـاً یـک وضـعیت    »نه این، نه آن«این مقاله بر آن است که تصور 

تجدد غربی قـرار گرفتـه   بین دو راهی سنت یا ) آسیایی(متصور است که شرقی  خنثی را

تعلیـق لحظـۀ حـال     منجـر بـه   ایـن امـر  . ور به انتخاب یکی از این دو اسـت و مجب است

بازگشـت  «نـوعی   ،راه بهتـر بـراي شـایگان    پـس . گریزي از آن وجـود نـدارد  که  شود می

همـان چیـزي    ؛صورت انضمامی نـدارد   است که جایی در این لحظه و اکنون به »نافرجام

در ایـن  . آن را فهمیدنـد  ،که معتقد است نیهیلیسم آلمانیِ نیچه و روسـیِ داستایوسـکی  

عنـوان یـک کـل نـامتعین       به) آسیا(شرق  شود که به به این پرداخته میهمچنین  مقاله

ه و تموجودي است واقعی یا سـاخ  ،)آسیا(اینکه آیا شرق  یعنی شود؟چگونه نگریسته می

  فرد غربی است؟ پرداخته

کارهاي پژوهشی بسیاري صورت گرفته است که در این مقاله بـه   ،شایگان يدر باب آرا

 بـه  .شـود  و موضوع این مقاله ارتباط بیشتري دارند، پرداختـه مـی   مسئلههایی که به  نوشته

نخسـت  شـایگان در دورة   ،»رویارویی فکري ایران با مدرنیت«در کتاب  )1383(وحدت نظر  

قـرار داشـت و منتقـد صـریح     ایدگر که در ضدیت بـا مدرنیتـه بـود،    ثر از همتأ ،فکريِ خود

محـوري  سـوژه  و مخالفـت صـریح بـا    يپذیرکلیت او جریان مدرنیته در ایران بود و رویکرد

پـردازد   مـی موضـوع  به این  »فکران ایرانی و غربروشن« در )1393( بروجردي. مدرن است

در واقـع  . ره به کل میراث باستانی و نقش مذهب شیعه توجه داشـت شایگان در این دوکه 

نظـر    بـه  .دانسـت  نقش ایران را در دنیاي اسلامی، مانند نقش یونـان در اروپـا مـی    ،شایگان

  . دهدشایگان در اینجا هویت ایرانی را در پیوند با اندیشه اسلامی قرار می ،بروجردي
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از گفتمان اصالت شرقی : شایگان متقدم اندیشۀ«در مقالۀ  )1403( شجاعی جشوقانی

تطبیقـی   -شناسـی فلسـفی   پی این است که به تبیـین غـرب  در  »شناسی انتقادي تا غرب

متـأثر از کسـانی بـود کـه بـا       ،اش در دورة اول فکري به نظر او، شایگان. بپردازد شایگان

مـدرن و  هایشان، یک روایت کلان داشتند که خوانش نقادانـه از غـرب    وجود همۀ تفاوت

  . مبناي آن بود... اومانیسم و تفکر تکنیکی و

ونـد  پیبـه   »اندیشان و میراث فکـري احمـد فردیـد    هویت« در کتاب )1384( هاشمی

نظـر گرفتـه    را در »انـدیش  هویـت «اندیشمندان  ،زعم خود  و بهپردازد  اندیشه و تاریخ می

 »اندیشان دین«گروه نخست، : داندمیمتفکران معاصر ایران را در دو گروه  ،نویسنده. است

حسـین   جمله علی شریعتی، مرتضـی مطهـري،   از ،که دغدغه توجه به امور دین را دارند

در مواجهـه بـا دنیـاي متجـدد      »وضـعیت تـاریخی مـا   « بـاره گـروه دوم کـه در  . . ..نصر و

کسانی چون احمد فردید، داریـوش شـایگان،    .هستند »اندیشان هویت«اینان . اندیشند می

  . اند جواد طباطبایی از این دسته آشوري و سیدداریوش 

ه سـت ک ـ معتقد ا »س و امیدأهاي یروایت: فکران ایرانروشن« در )1386(میرسپاسی 

 ،شناسـانه تفکیـک کـرد   شرق و غرب را با رویکردي هسـتی  ،شایگان با نگرشی هایدگري

تفکـر   ،غـرب . دشمن مرگبار اندیشۀ شرقی است ،نوعی که اندیشۀ غربی در همان آغاز به

س دارد که جامعـۀ مـدرن   روایت یأ ،در واقع شایگان. است وحی و ایمان ،عقلانی و شرق

  . تا از دل تاریکی به درآیداست تري گشتگی عمیق، نیازمند راهنماي اصیلدر گم

، »پنج نسخۀ داریـوش شـایگان در پـنج دهـه    «در مقالۀ  )1398(فراستخواه در نهایت 

. دانـد  ش از انقلاب را در دو مسیر متمایز انتقادي و اکتشافی مـی علوم انسانی در ایرانِ پی

تحقیقـات   بـه مسـیر دوم امـا   . رهـایی داشـت   رویکـرد تغییـر و تحـول و    ،مسیر انتقادي

او شـایگان را در زمـرة گـروه    . گیري از مناقشات اجتماعی تمایل داشت تخصصی و کناره

نسـخه در دورة مـورد بحـث یعنـی      از پنج نسخۀ مورد توجه فراستخواه، دو. داند دوم می

بـه  کـه   شکل گرفتنسخۀ دوم شایگان در دهۀ پنجاه . گیرد دورة متقدم شایگان قرار می

مبنی بر اینکه روایت غرب تاریک و سیاه و روایـت   نقد مدرنیته و تمایز بین شرق و غرب

   .پردازد می شرق او رمانتیک و نوستالژیک است
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از  )1397( »ن بـر مبنـاي مفهـوم سـوژه بـازیگوش     خوانش آثار داریوش شایگا« ۀمقال

تباشیر و شکوري مبتنی بر این است که نویسندگان ایرانی ماننـد نویسـندگان غربـی در    

حلی بـر مبنـاي رابطـۀ ذهنیـت و کلیـت قـرار        مواجهۀ با مدرنیت به تلاش براي ارائه راه

در  ،ذهنیــتبـازیگوش در در ایـن دوپــارگی کلیـت و     ةســوژ ،شـایگان  يدر آرا. گرفتنـد 

  .چرخش است

 با رویکـرد هرمنوتیـک   تبیینی و تفسیريمقالۀ حاضر با روش  ،شناسی از موضع روش

با  فلسفۀ کلی تفسیر و علوم انسانی، »هرمنوتیک«براي ریکور، . محور است ریکوري و متن

که پیـروان ریکـور بـه      طوري  به. توجه به ماهیت تاریخی و زبانیِ تجربۀ ما از جهان است

 .)11: 1393گرونـدن،  (پردازنـد   دیرین هرمنوتیکی از باب تفسیرِ صـحیح متـون مـی    سنت

در این است که هـر خوانشـی    »تأویل«لۀ ئیعنی مس ؛اي هرمنوتیکی است لهئمس، »تفسیر«

خـاطر آن نوشـته شـده      هر اندازه هم که وابسته به چیزي باشد که متن بـه  ،از یک متن

دهـد کـه    یک سنت و یک جریان زندة اندیشه رخ میاست، اما همواره درونِ یک جامعه، 

یـک فـن در    »هرمنوتیـک «بـر همـین مبنـا،    . فرض و استلزامات خاص خود را دارد پیش

: 1387ریکـور،  (کنـد   لۀ کلی فهم را بیان و مطـرح مـی  ئاختیار متخصصان نیست، بلکه مس

معناي پنهان  بر رمزگشایی«عنوان یک فعالیت فکري مبتنی   به »تأویل«یعنی  .)111-112

 »اللفظـی  هـاي تحـت   در معناي ظاهري و آشکار ساختنِ سطوح دلالت ضـمنی در دلالـت  

   .)124: همان( است

ساختار خود را در یک ظهور جدید خاص کـه نـوعی    ،عنوان اثر براي ریکور  به »متن«

آنچه در یک متن مهـم اسـت، نـه     .)Ricoeur, 2016: xxiv(دهد  از تفسیر است، نشان می

 »قصدشـده «ماندگار آن، بلکه جهـان   ف و نیت فرضی و یا ساختار و ساختارهاي درونمؤل

خـود متضـمن    خودي به »متن« .)51: 1397ریکور، (مثابۀ ارجاعیِ متن است  فراسوي متن به

کنـد تـا امکـان فهـم بهتـر       عمل خوانش است که خواننده، جهان متن را از آنِ خود مـی 

 تحقق دارد امکان هرمنوتیک موسع قابلیت ،خوانشیعنی با عمل  ؛خودش را ممکن کند

   .)89 :1393گروندن، (

محـور تفسـیر و    مـتن  ةبـه شـیو   نخست شایگان ةبر این اساس در این مقاله آثار دور
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تا مبانی فکري و اپیستمولوژیک اندیشۀ وي در نسبت شـرق و غـرب و   شد تبیین خواهد 

  . شناسانه روشن شود بازتولید گفتمان شرق

  

  نگرمطلق ۀدوگانایستاییِ ): نیهیلیسم(در برابر غرب ) خاطرة ازلی( آسیا

مـا در   ۀغـور چنـدین سـال   « :نویسـد می »آسیا در برابر غرب«کتاب  ابتدايشایگان در 

مطالـب و قـدرت مسـحورکننده،     ت تفکر غربی که از لحـاظ پویـایی، تنـوع، غنـاي    ماهی

ه این امر آگاه سـاخت کـه سـیر تفکـر     خاکی است، ما را ب ةتک و استثنایی بر کراي  پدیده

هـاي  غربی در جهت بطلان تدریجی جمله معتقداتی بوده است که میـراث معنـوي تمـدن   

تمایزسازي ذاتـی  با  بر پایۀ این نظر، شایگان .)3: 1391 شایگان،( »دهندآسیایی را تشکیل می

 و دیگـريِ  اسـت  کـه غربـی و اروپـایی    عقـل یکی با مبناي  ،متفاوت ۀدو روی ،غرب از شرق

  بـه  ؛کند طرح میرا  انگاري مطلق دوگانهنوعی است،  اي، ایمانی و وحیانیمکاشفه شرقی که

و غـرب بـراي پاسـخ    هـایش را دارد  پاسـخ پرسـش   ،صـورت پیشـینی    بـه  شرق که  طوري

شـکنی غربـی بـه    تقدس که  طوري  کند؛ بهشکنی میتقدسساختارشکنی و  ،هایش پرسش

  . شود می ازلی منجر ةاي شرقی به خاطروضعیت مکاشفه شود ونیهیلیسم ختم می

از مشـکله و پروبلماتیـک    ،را دارد) آسـیا (شـرق   ۀدغدغ ـ هرچندشایگان  این با وجود

پیـدا   رق را از منظر نیهیلیسم غربیپاسخ مطلوب براي شجوید تا هاي غربی بهره می ایده

نظـر    اي درعنـوان سـنجه    بهغرب را  ،گویدجا شایگان از شرق می هرن اساس یبر ا .کند

کتـاب   به همـین دلیـل نیـز   . داشته باشد را گیرد تا امکان طرح مسائل موردنظر خود می

 ـ  هرچند »آسیا در برابر غرب« اي دارد کـه محـل   گرایانـه مطلـق و ذات  ۀعنـوان آن دوگان

 خـود را بـا تفکـر و فلسـفه غـرب در شـکلی       مسـئلۀ  با ایـن حـال   ،آسیا است ابتناي آن

 اساسـاً در کند که شروع می... بیگانگی و خود می چون نیهیلیسم، ازیانه و با مفاهیگو نقل

شایگان  چندهر. دهد زدایی رخ می اند و شکلی از تاریخهاي فکري غربی شکل گرفتهنظام

دید مـا از کـل سـازندة     ،متن فرهنگی«از آنجا که  گوید می »آسیا در برابر غرب«در پایان 

 ۀفلسفه و فلسـف  و »شود از کل طولی و زمانی آن مستفاد می و نهعرضی و مکانی فرهنگ 

 ـازامابـه  )آسـیا ( در دنیـاي مـا  و ناپذیرند کلِ تجزیه ۀمثابدر غرب بهکه تاریخ   .ی ندارنـد ی

ایـم و نـه   ما نه تاریخ فلسفه داشته ،مبدأ تغییرات فلسفی باشد ،که اگر تاریخ فلسفهچنان
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   .)297: 1391شایگان، ( »تاریخ ۀفلسف

گیـرد، پـس    را مبنـا مـی  هاي انتقـادي غربـی    شایگان از آنجا که نظریهبر این اساس 

: 1384هاشـمی،  (دهـد   نظري از شناخت غرب انجام میخودانتقادي غربی را بدون پشتوانۀ 

بـه رویکردهـاي   پـردازد و   با رویکردهاي سلبی غربی به انتقاد از خود ما مـی  یعنی ؛)306

کـه   خـود معتقـد اسـت   تـر   فکـري پسـین  هـاي   در دورههرچنـد   .توجه نداردایجابی آن 

گیـري   نقـد از طریـق نتیجـه   «مرتکـب شـده اسـت،     »آسیا در برابر غرب«اشتباهی که در 

نـوعی نقـد دقیـق و     ،اي در راه پیشـرفت  یعنـی آنکـه در مـورد جامعـه    . پیشاپیش اسـت 

وجـود    از صنعتی به مع پسهاي جوا ام که براي طرح تضاد و تناقض کار بسته  پیشرفته را به

کنـد و   ایدة پیشرفت را نقد مـی  هرچندشایگان عبارتی   به .)152: 1374شایگان، ( »آمده است

اش با تفکر مـدرن غربـی و دلبسـتگی بـه      عدم همدلیکند،  نزولی غرب صحبت میاز سیر 

ن پرسش شـایگا بنابراین . کند انگارانه ایجاد می مطلق و ذات ايدوگانه ،میراث فکري مشرق

اي که اتخاذ کرده نیـز   »تحلیلی و تاریخی«از تفکر غربی، خود پرسشی مدرن است و رویکرد 

براي شـناخت هویـت خـودي، شـناخت ماهیـت تفکـر بیگانـه را پیشـنهاد         او . مدرن است

شـود و بـه    مطرح مـی  »تقدیر تاریخی«و غربی، مفهوم فلسفی و غربی  روش فلسفی. کند می

   .)302- 301: 1384هاشمی، (گیرد  ن شکل میهمین دلیل نیز تقابل دو تمد

اش، نگـريِ دوگانـه  صرفاً کـل  ۀواسط نما نه بهدر وجهی متناقضبر این اساس شایگان 

اینکـه آیـا اساسـاً    . گیـرد غربی می ۀمبناي اصلی مباحثش را از فلسفه و تاریخ فلسف بلکه

یگان ق موردنظر شـا به سوي شر ،که از آن وجود دارد را یتوان نیهیلیسم غربی و فهممی

بـه   »چیزانگارانـه «نگـاهی   ،شـایگان  زیرااساسی است؛ اي لهئپرتاب کرد و به کار برد، مس

منظـور  . لوکاچ اسـت  )1(»چیزانگاري«یادآور  ،برداشت شایگان از غربکه چنان. غرب دارد

ها که انساندر این است  ،مارکس گرفتهیی »وارگی کالا بت«ین ایده که آن را از لوکاچ از ا

 در. کننـد جداي از خویشتن تصور مـی داراي وجودي  ،سازندهایی را که خود میواقعیت

رسـاند و  را به چیز انگاشتن غرب می سرشت چیزهاي غربی، او ةواقع تصور شایگان دربار

، بلکـه  هـا نیسـت  و موجودیـت  هاکیفیتاز اي بیند که تنوع و مجموعهمی تیغرب را کلی

پـردازد  مـی و از همـین منظـر نیـز بـه نیهیلیسـم غربـی        است مانند روح هگلی یک کل

رکی توجـه مش ـ  ،هاي آسیا و نیهلیسیم غربـی  بین تمدن که چنان .)230: 1393بروجـردي،  (
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 مـدرن آن را در انگارد و تنها وجه  قائل نیست و سنت دینی و مسیحی غرب را نادیده می

بـا تـاریخ    ،نـد سـده سـابقه دارد   کـه چ  را تاریخ مدرنیتـه  او ،نظر دارد و به همین منوال

  .)305: 1384هاشمی، ( کند اندیشه غربی خلط می

نگــري بــه زدگــی و آخــرتتکنیــکنیهیلیســم ســیري شــهودي بــه  ،بــراي شــایگان

و  ینیهیلیسم یعنی غیاب چیزي که باید باشد و اینکـه خـوب  . بوده است... پرستی و تاریخ

یعنـی قـدرت از منظـر    ؛ است موهومبدي را محلی از اعراب نیست و هستی در آن امري 

حـق را   ،نیهیلیسم غربینظر شایگان،   بهاز همین منظر، . شودنفی می آن ۀشناسانهستی

در همـین   او. شـود جایگزین وحی الهـی مـی   ،کند تا دنیا را دریابد و خرد انساننفی می

م اسـت؛  شرق خود داراي نیهیلیس ـکه گیري از نیهیلیسم غربی، معتقد است زمینه با وام

عرفـان   ،نمونـه  بـراي در واقع نیهیلیسـم شـرقی   . شناسایی عرفانی است  نیهیلیسم شرقی

 ؛)14-13: 1391شـایگان،  ( کنـد است و دنیـا را هـیچ و نفـی مـی     »االله سوي  ما«اسلامی نفی 

طور مـدون بـه     بار نیچه بهسیر نزولی تفکر در غرب است که نخستین ،نیهیلیسم هرچند

مثابه وضعیتی تاریخی و نه یک اعتقاد شخصی یا فلسـفی بررسـی    به آن پرداخت و آن را

. دهنـد ها، ارزش خویش را از دسـت مـی  برترین ارزش« ،در نیهیلیسم ،نظر نیچه  به. کرد

  .)64: 1387نیچه، ( »را پاسخی نیست »چرا«هدفی در کار نیست یا 

کـه  ؛ چنانداردرب و شرق از منظر نیهیلیسم توجه غ »فترت«به در عین حال شایگان 

نه این و نـه  «مرحله آخر نیهیلیسم است که ظهور پوچی و ابسورد  ،دوره فترت« ،در غرب

برزخـی اسـت    ،اما فترت آسیایی ».آگاهی است ۀبیمارگون ۀمرحل ،است و فترت غربی »آن

یـا   »هنـوز  نـه «که از  »از هر دو سوییم »نه هنوز«مرحلۀ «و وجه بارز آن است  ،که ناآگاهی

 هـا آسیایی »ما«از همین منظر . )40-39: 1391شایگان، (اقتباس شده است  نیچه »نهدیگر «

 /واقع یک وضعیت یر تاریخی قرار گرفتیم که درناپذیر در یک تقدعنوان کلیت توضیح  به

 بـا وجـود   .ناپذیر اسـت واجد جبر انعطاف ست که امکانی در آن وجود ندارد وا ناوضعیت

ذهـن و   ۀدر کن ـ ،انـد هجـوم غـرب دچـار انحطـاط شـده      رقی درچند جوامـع ش ـ هر این

 زا »اسـکیزوفرنیک «در واقـع حـالتی   اند و روح عاطفی خود را حفظ کرده هشان،ناخودآگا

چـون مجهـز    ،جـویی  ضهدر برابر این وضع معار) شرق(ما . حیث باورها و احساسات دارند
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ینی از آن بـیم  نش ـ بان تنها همین شده است چون با عق ـایم و انتخابمفلج شده ،نیستیم

هـا   سان تقدیر شرقیبرا تاریخ  معاصر، ةها در دورشرقی جویی معارضه. ماندگی داریم عقب

واقع ما قـدرت انتخـابی نـداریم و     در. سازد، تقدیري که آنها را گریزي از آن نیستبرمی

 ،ناپذیر است و از همین جنبه تحمیلـی یک کل تجزیه ،چیزي که بر ما تحمیل شده است

   .)25: 1380شایگان، ( اندیشیمریخی میتا

در سـت و  هـاي همـه دوران ما  ارزش  انتخاب و عمل امروزي ما ضـد نظر شایگان،   هب

 مـا را در تنـاقض بـا شـهود     ،ل امـروزي و عق ـ فناوري. قرار داریم یکالوضعیتی پارادوکس

نـه   ؛ایـم ت و در حالت سرخوردگی قـرار گرفتـه  مان قرار داده اس اساطیري نگرش تاریخی

 پـس . کنـیم جربیات کسـانی کـه تقلیدشـان مـی    خود داریم و نه از ت ۀبازگشت به گذشت

صـدور و   ةاي هستند که در نحـو ناخواه مقهور نیروي نابودکنندههاي آسیایی خواهتمدن«

 انگاشتی وجـود  بر این اساس .)4 :1391، همان( »اند ترین دخالتی نداشتهکوچک ،تکوینش

قـاهر   ةقـو گريِ غربی است و هیچ امکانی هم براي رهـایی از ایـن   وابسته به دی ،ها شرقی

 هـا چنـین اسـت و خواهـد بـود؛ فحـوایی کـه در کـلام         واقع تقـدیر آسـیایی   رند و بهندا

  .مبرهن است نیز شناسان شرق

ر شـده  کند که شرق به آن دچااشاره می »مضاعف توهم«از منظري دیگر، شایگان به 

هویـت   غـرب بتواننـد   فناوريبا وارد کردن کردند فکر می ها در این معنا که شرقی. است

پـذیریم و از  توان گفـت مـا فنـاوري را مـی    نمی«که چنان. فرهنگی خویش را حفظ کنند

خـود حاصـل یـک تحـول      ،یکپرهیزیم، زیرا تکنآن می ةدکنندآور و نابوعواقب پریشانی

معـرض   تاریخی خود در ما در تقدیر .»نهایی یک سیر چندهزارساله است ۀفکري و نتیج

دلیل انتخـاب نداشـتن     ناآگاهی ما به. آلودگی به عواقب تاریخ غرب بدون آگاهی هستیم

که ما را نیز درگیـر خـود کـرده     خود سیر نزولی داشته است ،است و تفکر تکنیکی غرب

  . )46: همان( است

بازتـاب   هک ـ دانـد منطقی فناوري جدید می ۀنتیج نیهیلیسم را ،شایگان مانند هایدگر

تکنیـک بـا ذات تکنیـک    « ،هایـدگر براي  .انجامدآن به نفی تدریجی اعتقادات شرقی می

 ابـزاري  ،یـک مـدرن  تکن«کـه    طوري  به، »ایم تکنیک تسلیم شده«و ما به  »سان نیستهم
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طلبـی   چـالش دري در معناي  اي از پرده یست، بلکه شیوهو تنها ابزاري ن است »براي اهدافی

ایـن   پـس . )21- 9: 1402هایـدگر،  ( شـود  نهـاده مـی   ،اسـت  1ن که گشـتل که در ذات آ است

 نزولـیِ  حرکـت  گـرِ از آثار ویـران باید  د به این سرنوشت دچار نشوند،خواهنها اگر می تمدن

 ـ   »زدگیغرب«تکنیکیِ غرب بپرهیزند تا به  در حـال   ۀکه حاصل تقـدیر تـاریخی و روح زمان

 کـه   به طوري ،شود منجر می »خودبیگانگی از«به همچنین ناآگاهی . دچار نشوندگذار است 

  . )64- 58: 1391، شایگان(اند قومی خود را فراموش کرده ةخاطر هاییآسیا

میـراث جهـانی شـرق را     ،شرقی یگرای عنوان سنت  شایگان بهاساس آنچه بیان شد،  بر

غـرب را بـه    ،تبعیـت از نیچـه و هایـدگر     کنـد و بـه   کند و مدرنیته را نیز نقد می تبیین می

 ؛دهـد  او شرق و غرب را از منظر فلسفی در برابر هـم قـرار مـی   . دهد مدرنیته فروکاست می

از را  »زدگـی  غـرب «او که مفهوم . احمد است چیزي که متفاوت از رویکرد سیاسی جلال آل

داند که شناختی از غرب ندارد و تمـدن   زده را کسی می احمد گرفته است، غرب ید و آلدفر

   .)Ayoobi et al, 2021: 117-118(شود  عنوان یک کل در نظر گرفته می  غرب بهو فرهنگ 

 فـرض گرفتـه  شناسـانه و پـیش  توان گفت که شایگان از موضعی شـرق می رفته هم روي

منتقد مدرنیتـه   وي ،رویکردي جامعهرچند در . شود تمایز قائل می ،شرق و غرببین  شده

وجودي وابسـته   ،قع شرقوا دهد و درقرار می) اروپا(یل غرب را در ذ) آسیا(اما شرق  ،است

 قابـل  ،ها ارائـه داده اسـت  به غرب دارد و هویت شرقی در راستاي فهمی که غرب از شرقی

هـاي جهـان در دورة دوم فکـري خـود      شایگان در زیـر آسـمان   این با وجود .باشدفهم می 

دیگـر   ،قابـل شـرق و غـرب   ت«واقـع   توان شرق و غرب را جدا کرد و در معتقد است که نمی

حتی یک شرق واحد نیز وجود ندارد، بلکه باید از شرق عربی، هندي، ایرانـی  . معنایی ندارد

ویران و شکسـته   ،توسط مدرنیته »شرق«زیست این  محیط. سخن گفت... و چینی و ژاپنی و

هست که شـاخص مشـترك    »شیوة بودن«نوعی  ،هاي آنها رغم تفاوت یعنی علی. شده است

در عین حال باید گفت که شـیوة نگـرش غـرب بـه شـرق      . هاي متفاوت شرقی است نجها

حتی سخن گفتن از شرق دور، شرق میانـه  . غرب بوده است »خویشتن دیگر«همواره شرق 

قطب بنیادگذاري غربـی اسـت کـه آن را سـاخته اسـت و ایـن جغرافیـاي         ،و یا نزدیک آن

                                           
1. Gestell 
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دانست و دیگـران   مرکز و ناف جهان می خود را ،غرب زیراساختۀ ذهن غربی است؛  ،شرقی

  .)88: 1374شایگان، (ون هستند دانست که هم مرکز نسبت به این کان هایی می را حومه

  

  دگردیسانه شناسیِشرقشایگان و 

از  ،شناسـانه داشـته باشـد   شـرق  موضع قصدمند شناس ممکن است بدون اینکه شرق

در  ادوارد سـعید  .شرقی باشدانسان  چند خودغربی، شرق را بنگرد، هرموضع نظام دانش 

نگـر  نگـرد و کلـی  زمین از بالا میشناس بر مشرقکه شرقنظر است این  بر همین زمینه

زمـین  شناسی هم یک حرفه، یک گفتمان و یک زبـان اسـت کـه بـر مشـرق     شرق. است

 ؛باشـد مـی  »درك یا بینش«است که  »اصول ایستاي همزمان«این روند . کندمی حکمرانی

 »روایتـی « ،توان دید که خاسـتگاه ایـن رونـد   کند مشرق را در یک نگاه میفرض می ازیر

واقع روایت شرقی، روایتی ایستاست که تاریخ مکتـوب بـه خـود گرفتـه اسـت       در. است

   .)348-78: 1390سعید، (

انـد و در برابـر غـرب و    به فتـرت رسـیده   هاي آسیایی مدنظرتمدنبراي شایگان نیز 

ایستایی شـرق مـوردنظر خـود را     ۀهرچند او دغدغ .ندهست آن محکومتکنیک و فرهنگ 

در شـرقِ مـوردنظر   انگاشتی . داشت و احساسی رمانتیک به ادیان و مکاتب شرقی داشت

مثابه موقعیتی مکانی در سکوت به سر  نیز وجود ندارد و به فردتنها جامعه، که  شایگان نه

آور  یـأس  ،در ایران را پس از تجربه در اروپـا  شایگان حضور و تجربه که  طوري  به. بردمی

ت سیاسـی  این سرخوردگی را مختص به یک طبقه، رده اجتمـاعی و یـا قـدر   او . داند می

هـا   قـرن «دار و نسـبتاً فراگیـر بـود کـه از      بلکه یک سرخوردگی عمیق و ریشـه  داند، نمی

کـه    چنـان  ».شـد  مـان ناشـی مـی    ماندگی ما از تاریخ و از احتضار طـولانی فرهنگـی   عقب

جلال آشتیانی  اي، ابوالحسن قزوینی و سید حکیمانی چون علامه طباطبایی، الهی قمشه

بودهایی بودند که به گذشته تعلـق داشـتند و از   دیا«هایی استثنایی بودند،  انسان هرچند

کسـانی کـه فرزنـد زمـان خـویش      . بیرون بودنـد  ،اي که در حال جهش بود زمانه جامعه

   .)76-75: 1374شایگان، ( »ر بودندشما اندك ،باشند

سعید گفت که شایگان از موضع نظامِ دانـش غالـب    توان با تأسی ازمی بر این اساس

پذیرش ایـن اعتقـاد    .یاي دیگري و در وضعیت دیگري استمعتقد است که شرقی در دن
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اي هستند کـه هـیچ   در سردرگمی ها شرقیپس  مانده است،شناسان که شرق عقب شرق

ایـن  . شرایط خود آگاه شـوند  نسبت بهها از غرب ندارند و باید آناي از خود و هیخودآگا

عنوان یک کـل در زنجیـر شـرق سـنتی و       انسان شرقی یا شرق به) گذار(رزخ وضعیت ب

را در ) انزم ـ(نویسد که تـاریخ  شناسی می نوعی شرق ،در واقع شایگان. غرب مدرن است

گونـه  دهد کـه کلیتـی عـام   ایستا قرار می ضعیتیدر و حال و آینده هر سه وجه گذشته و

 هرچنـد کـه   ایسـتد و در جایی می بنیاد استغرب ،شناسکه بسان یک شرقچنان. دارد

 یـک کـل نـامتعین هسـتند کـه      نیز ناآگـاه و  ها شرقی با این حالنزولی دارد،  غرب سیر

امـروزه   ر،همـین خـاط  بـه   .انـد مجبور به تسلیم فرهنگی پس عاملیتی ندارند؛سوژگی و 

 ،آنـان کار  زیرا ؛نیهیلیسم بودند تند که خود مبدأپذیرتر از غرب هسآسیب ،جوامع شرقی

خـود بـه    ست و درصدد همانندسازيها غربینسبت به مانده از نظر تاریخی نگرشی عقب

بـه  . پـذیریم هـاي نـو آسـیب   ها در برابر مفـاهیم جدیـد و ارزش   ما مشرقی« آنان هستند؛

  .)166: 1391شایگان، ( »یازیم از خودي و غربی دست می چیز کس و همه همه

زمـین در امتـداد محـور    مشرق ،نظر سعید  به. جغرافیاست ،شناسی دیگر شرق ۀلئمس

 حرکت کـرد  سوي گذشته  ر امتداد محور زمان بهمکان به سوي شرق گسترش یافت و د

 اسـت فیایی خاصـی  وضعیت جغرا ،)آسیا(شایگان نیز مشرق  ةدر اید. )297: 1390سـعید،  (

 کـه  شایگان معتقد اسـت  .شودبیان می اي که دارد،که با اساطیر و سنت تاریخی گذشته

ایـران بـرایم   «. اش را در پسـتو بگـذارد   که باید تربیـت غربـی   دریافتبا بازگشت به ایران 

هاي جهانی که بـه آن تعلـق داشـتم     و دربارة خودم و زیرساخت »آزمایشگاهی بزرگ بود

کرده که دو جهان یک جهان واحدند که هرچـه یکـی را    ختم و نیز احساس میبسیار آمو

میـان دو آتـش    در عین حال خـود را . یابد به رازهاي دیگر نیز بیشتر دست می ،بشناسد

اي و در عـین حـال انسـانی مـدرن کـه در برابـر        مـردي قبیلـه  « دیـده اسـت؛   گرفتار می

   .)80: 1374شایگان، ( »که از نظر تاریخی عقب مانده بود هاي جهانی قرار داشت مرارت

را  »مـا «محـدوده جغرافیـایی    و »مـا کجـا هسـتیم   «و  »مـا کـه هسـتیم   « حال  عین  در

 را اما کشورهاي آمریکـاي لاتـین   .دهد شکل میهاي آسیایی ها و فرهنگمجموعه تمدن

دلیـل کـه    بـه ایـن   را هستند و کشورهاي آفریقـایی  که جزئی از تمدن غربایندلیل به 

شایگان  گرایی تقلیلالبته . داند می »ام«خارج از این  ،اندتر تحول تاریخی بودهخارج از بس
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شـود و دیگـر جوامـع و    محدود بـه آسـیا مـی    ،جا نیز مبرهن است که شرق وياز همین

 روینـد، هایی که با استعمار و استثمار در انواع سیاسی و فرهنگی و اقتصادي روبهفرهنگ

 بـه « جغرافیـاي شـرق  بـر   شـناس  که شرق چنان .)68: 1378کاجی، (شوند  کنار گذاشته می

بلکه اصـولاً بـر    ،تنها در معرض تماشاي غرب است نگرد که وجودش نهصورت موجود می 

غرب آن اسـت کـه    ».حرکت و بلاتغییر مانده استمحورهاي زمان و مکان، براي غرب بی

: 1390سـعید،  ( غرب ناظر و داور و هیئت منصفه استکند و شرق منفعل است و عمل می

شـرق در مرحلـه    کـه نیـز نمایـان اسـت؛ چنـان     شایگانهاي این نگرش در نوشته .)169

واقعـی   غیر دوره فترت و ،دوره بعد از جنگ جهانی دوم اي است ونیهیلیسم منفعل نیچه

 پـس . استاز آن  در آن قرار گرفته و شرق نیز منبعثاست که غرب  یساختن هر واقعیت

کفـر و  بـه  و نـه   دارد نه به خدا ایمـان ، »نه این و نه آن« ،شود هر چیزي از معنا تهی می

بر همین مبنـا  . )24-23: 1391شـایگان،  (شود میتا جایی که خود شک نیز تهی  ایمانی؛ بی

بیند که در غرب اتفاق افتـاده اسـت و شـرق دچـار     را از منظري می) آسیا(شایگان شرق 

تجربـه تـاریخی و   شرق را فهمیـد کـه    غربی، اندازيشود و باید از چشمتحولی نمیهیچ 

  .توان براي آن متصور بودفکري مشابهی نمی

یک رویکـرد  شناسی شایگان را توان شرقمی ،گویدبر مبناي آنچه سعید میهمچنین 

بـازگردانی  امروزه تولید مجدد و . آن هستند ةدهندخود ادامه ها تداومی دانست که شرقی

و بعـد وارد   کننـد  تحصیل مـی هاي غربی کسانی از شرق در دانشگاه .وجود دارد يبسیار

شناسـی جزمـی   کننـد و یـک شـرق   شوند و همان مسائل را تکـرار مـی  کشورهایشان می

. سـی نیسـت  شناسسـه غـرب  ؤکه در شرق حتی یک سـازمان و م شود؛ چنانبازتولید می

هـا  ها و ذائقـه سازي سلیقهیکسان نده صرف است وکن فمصر یکی از جوامع ،زمین مشرق

سـازي خـودش   زمین عصر جدیـد در شـرقی   مشرق« ،نظر سعید  به .در غرب فراوان است

کتـاب   ،جواد طباطبـایی  نظر سید  بهکه  چنان .)465-463: 1390سعید، ( »جویدشرکت می

هـن ایرانـی اسـت،    عالیت ذترین فیات که اساسیباز محدودة تنگ اد »آسیا در برابر غرب«

طباطبـایی،  (شـده اسـت   راه تجدید بحث دربارة سـنت   مانع بزرگی بر سررود و  فراتر نمی

اندیشـۀ  «حالـت   اندیشی شده است کـه  نوعی خیال که شایگان وارد  طوري  به. )11: 1374
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 .د تا تـاریخ تفکـر شـرق را بنویسـد    دهمیمبنا قرار تاریخ تفکر غرب را و دارد  »جایگاهبی

بـا ایـن    ،معناي فلسفی و عقلانـی آن نـدارد    شرق تذکر دارد و تفکر به اونظر   به هرچند

به همـین دلیـل، تحلیـل    . سنت و هم تثبیت سنت است ی کردنهم در پی آرمان او حال

جـایی نـدارد و    شناسی و اروپامحور است و تحلیل درونـی در آن  یرونی و شرقب ،شایگان

دیشه اسلام و ایران را در رویکردي تداومی مانند غرب ثر از هانري کربن که اننوعی متأ به

تواند پروبلماتیک خود نمی کند و به همین دلیل نیزحرکت می و در همان جهت دیدمی

  ).41-38: 1374طباطبایی، (را در یک نظام دانش درونی نسبت به بحران گذار شکل دهد 

. تمان شایگان در نظر گرفـت را در گف »شناسی وارونهشرق« ،دیگر ايتوان از جنبهمی

شناسـی اسـت و   گیـري از شـرق  وام ،شناسـی  شناسی و معرفت یاین گفتمان از نظر هست

در واقـع  . قائـل نیسـت  هـا  تفاوت ذاتی بین غرب و شـرق از نظـر ذات، مـردم و فرهنـگ    

تـز دقیـق   هـر چنـد آنتـی    .گیـرد شناسی میشناسی وارونه، زیربناي خود را از شرق شرق

 و چیرگـی درونـی اسـت   گراست و در پـی بـازنمود   برون با این حال ،یستشناسی نشرق

، شناسـانه دارد رویکـرد شـرق   هرچنـد  از این منظر نیز شایگان ).27-25: 1393بروجـردي،  (

وي را از جهتـی دچـار   گرایی و دلبستگی به فرهنگ و تمدن شرقی و نقد مدرنیتـه  بومی

  کنـد؛ هرچنـد ایـن تنـاقض بـه     مـی  شناسانهغربی و رویکردهاي شرق بگسست با مکات

نـوعی    گرایان بهبومی. اي اساسی و قابل بررسی استلهئمس ،صورت دو وجه کاملاً متمایز

مثابه دیگريِ شرق و اقتدار داشتن فرهنـگ شـرقی بـر     شناسی وارونه یعنی غرب بهشرق

این دسته  ةدر زمر اش اول فکري ةکه شایگان در دور ند،قائل )حداقل اقتدار فکري(غربی 

دگردیسـی اندیشـه شـایگان و    کـه  چنـان . )143: 1389ثانی، معاش و قزلسفلی(گیرد قرار می

در او . اسـت  »شناسـی وارونـه   دگردیسـی گفتمـان شـرق   «گر بیـان تحول نظام مفهومی او 

 از فقـر  کنـد و فکـران ایرانـی تردیـد مـی    دار و تحقیرآمیـز روشـن   حقانیت نگـرش نـیش  

یعنـی  . گرایی آگاه استهاي ترسناك بومی بست پنهان و بن هاي ، تحریفشناسانه شناخت

شناسـی  شـرق « درتـوان   مـی وي را  با این حال گراست،یک بومی ،در عین اینکه شایگان

جوهر «ذیرد که مذهب باستانی پشناسان را میاین رویکرد شرق زیرا؛ قرار دادنیز  »وارونه

   .)231: 1393بروجردي، (دهد شرق را تشکیل می »روح«و  »اساسی

 .شـد  دچـار امتنـاع   دورة اول فکـري شـایگان   گفت توان اساس آنچه بیان شد، می بر
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 و تنـوع و تکثـر   صـیرورت  و سـیالیت مـانع   ،فکري ةهاي شایگان در این دور نوشته یعنی

حـال و امکـان سـوژگی و     ۀلحظ ـ گـري  امکـان آشـکارگی و خودنمایـان    شود و اساساًمی

، وضعیت حال ایسـتا را  کند می مسئلهطرح  ،شناسانهشرقظر از من دهد و عاملیت را نمی

شـایگان سـعی    .یابـد اي ناموجود و نامفهوم انتقال مـی داند که به آیندهوضعیتی گذار می

هـاي موجـود   جهان ها و زیستبینی اي با جهانایم و چه رابطهدارد بگوید ما کجا ایستاده

یسـتد،  امـی گونـه و موضـعی و مکـانی    تندر وضـعیتی م ـ در بعد فرهنگ  اما صرفاً .داریم

طـور    انسـانی بـه   امر انسان و فـرد  ؛ ضمن اینکهداردمحورانه رویکردي نخبهفرهنگی که 

امل اقتصادي و اجتماعی و عوبه در موضع شایگان جایی ندارد و به همین دلیل هم  کلی

شایگان  ۀندیشبخشی در ابست رهاییبه امتناع و بن، که این امر کندتوجهی نمی سیاسی

  .انجامد که در ادامه بدان پرداخته خواهد شد می

  

  در تعلیق زمان بخشی رهایی بست و بن امتناعشایگان؛ 

  بـه  ایـن گفتـه  شناسی حرکت کرده است،  شایگان در امتداد شرقکه  گفته شد هرچند

 کامـل  یرونوشت ،شناسی شایگان یا شرق شناسی وجود دارد، این نیست که یک شرق ۀلمنز

کلـی   ياساسـاً امـر   »تعلیـق « شناسی و سازي شر که ابژهچنان. شناسی اروپایی است از شرق

اگـر   .شناسـی وجـود دارد   شرقشمار تعلیق و انواع متفاوت  هاي بی مکانیزم واقع در نیست و

. اسـت  »تاریخ اکنون«از  در واقع پرسشِ ،حال است ۀتاریخ، پرسش معطوف به لحظ پرسشِ

اي از زمان حال نظر دارد کـه بایـد    تعیین عنصر ویژه«، نخست به »نوناک«چیستی  که چنان

   .)58: 1370فوکو، ( »بین تمامی عنصرهاي دیگر بازشناخت و مشخص کرد و دریافت

گذار دو سنت سنجشگري بود که فلسفه مدرن را به دو نوع  بنیان ،نظر فوکو، کانت  به

 کنـد و بـه   را ممکـن مـی   »مندتشناخت حقیق«نخست، همان چیزي که : کرد تقسیم می

ــوان   ــر حقیقــت فلســفۀ تحلیــل«عن ــه اســت »گ ــوع دیگــر . روي داده و گســترش یافت ن

هاي  اکنونیت ما چیست؟ حوزة کنونی تجربه«گري با این پرسش مواجه است که  سنجش

ــت؟  ــدام اس ــن ک ــئله. »ممک ــل  مس ــه تحلی ــا ن  ــ در اینج ــه یک ــت، بلک ــري حقیق  ی ازگ

اینکـه  یعنـی   ؛)66 :همـان ( سـت »شناسـیِ خـود مـا    هستی زمان حال، هايشناسی هستی«
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کند و مـا   تاریخ خود را به ما تحمیل میبه عبارتی . جایگاهی در اینجا و اکنون پیدا کنیم

 مسـئلۀ پرسش از لحظۀ حـال اسـت کـه     بخواهانه گزینش کنیم وتاریخ را دل توانیم نمی

  . )17-16 :1398 ران،دیگتوفیق و ( کند تاریخ را به یک اضطرار تبدیل می

شاید بتوان تقدیر تاریخی مورد نظر شایگان را از منظر بررسـیدن پاسـخی کـه او بـه     

 »مـا «تقدیر تـاریخی  به نظر شایگان، . دهد، مورد توجه قرار داد می »تاریخ اکنون«چیستی 

تـوان    مـی  کـه  چنـان . یـم ا به حکم چیزي شکل گرفته است که خود در آن نقشی نداشته

خبـري و غفلـت آن را   گیرد که بیهگل در پس اعمال چیزي شکل می »مکر عقل« گفت

تقدیر تاریخ ما از آن ما نیست، بلکه بر ما تحمیـل شـده   « یعنی. دهدپیشاپیش نشان نمی

ایـم و نسـبت بـه مراحـل     چون بر ما تحمیل شده است، نسبت به سـیر آن بیگانـه   .است

 »یعنی نسـبت بـه تـاریخ غـرب     ؛ایمندهماعقب ،ما نسبت به تاریخ. ماندهاش عقبپیشرفته

  . )44: 1391شایگان، (

در . اند که تقدیر تـاریخی آنهاسـت  غربی در خلأ و سکون ایستاده هاي غیرتمدن پس

توسـط   ،هـاي بـه عقـب رانـده شـده     ازلی سـنت و فرهنـگ   ةپروژة فکري شایگان، خاطر

 ـ امکـان ح  ،مدرنیته انجام شده است و تنها با تجدد فرهنگـی  اره وجـود خواهـد   یـات دوب

 دانـد  میسـر مـی  ازلـی   ةخـاطر  را در پرداختن بـه  »تاریخ اکنون« ،واقع شایگان در. داشت

نقد وضعیت موجود از منظري بیرونی با بازگشتی بـه   با یعنی شایگان. )52: 1382حقـدار،  (

و زمـان در شـرق    بینـد تاریخ و زمان را خنثـی مـی   ،اي موهومنامشخص و آینده ۀگذشت

 .ي شـرقی اسـت  »مـا «تعـین اصـلی   ، »زمانیبی«شود که انگار سی عمیقی میدچار دگردی

اي وجود دارد که وضـعیت موجـود را همچـون    یافتهتعمیم ۀعالمان /فهم عوامانهکه چنان

نه ایـن  «وضعیت . کشد؛ برزخ میان سنت و مدرنیتهمصداق وضعیتی برزخی به تصویر می

ظـاهراً   ةوضعیتی کـه در گـزار  . »و نه هنوز این نه دیگر آن«، »نهم این و هم آ«، »و نه آن

عالمانـه   /و دانـایی عوامانـه   یابـد میبندي مفهومی صورت »گذار از سنت و تجدد« ۀعالمان

ترین حامل آن اسـت  مهم ،تاریخی /است که نظام تولید دانش اجتماعی »حال ۀتعلیق لحظ«

 ـ  به. )19- 18: 1398ران، دیگتوفیق و ( و  اسـت  »نـه ایـن، نـه آن   «فعلـی   ۀهمین دلیل روح زمان

. احتضـار خـدایانیم  « ةدر دور ما. چیز از آن مصونیت ندارد کس و هیچاي است که هیچزمانه
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رغـم  کننـد و علـی  احتضار، بقایاي معتقدات ناشـی از میـراث هنـوز پایـداري مـی      ةدر دور

فتـرتیم، در  مـا کودکـان دورة   . »هاي ناآگاه ما هستندهنوز علت بسیاري از انگیزه ،ضعفشان

   .)90- 88: 1391شایگان، ( »هویتی اکنون هویت ماستبی«و ۀ نه هنوز هستیم لمرح

کـه   »خیـالی  /تصـوري هـاي   جماعـت «مهم خـود   اثردر ن وبندیکت اندرس با تأسی از

قرون وسطایی که  که جهان مسیحیِتوان گفت  تأثیرپذیرفته از بلوخ و بنیامین است، می

نماد آن بود، در پایـان آن  جهانی  این ر کیهانی و کلی و جزئیگرفتن امو در کنار هم قرار

تـاریخ در   هاي گوناگونی شکل گرفـت کـه   فرم ،هاي مشخص جوامع و سرزمیندر ناگاه  به

امـور از حالـت    کـه  ایجاد شدآخرالزمانی  يشد و تصور نگریسته نمی تاریخی ةیک زنجیر

عیتی که گذشـته و آینـده و حـال    اندیشه همزمانی در وض. علت و معلولی خود خارج شدند

توسـعه  به  هم تلفیق شدند و مفهوم همزمانی گسترش یافت کههم هستند یا در نزدیک به

 شـکل گرفـت   ،کند که بنیامین بیان می زمان یکنواخت و تهی چنان علوم سکولار انجامید و

 هـا ایسـتا  تن زمـان و تـاریخ را نـه    ،از همین منظر است که شایگان .)63- 59 :1393 ن،واندرس ـ(

موهـوم   ةنامعلوم و آینـد  ۀو گذشت کندهویت میبی آن را با کنارگذاريِ زمان،که بل ،دبین می

هـا  هیچ تناسبی بـین آن  تواند، نمیهویت استحال شایگان که بی ۀلحظدو کل هستند که 

اسـت   شناسانه است و آینده هم چیـزي واقع گذشته همان رویکرد شرق در. کندایجاد نمی

  .رفتی از آن وجود نداردو راه برون است از نظام دانش غربی که متأثر

ایستد و به همین دلیـل نیـز دسـت بـه     شایگان در گذار میاساس آنچه گفته شد،  بر

از آنجا که نظام دانـش  . زندپیوند می اي را با آیندة عدمیزند و گذشتۀ اسطورهتعلیق می

نگـر اسـت، پـس اساسـاً گسسـت      یـت گرایی کل داراي ذات شناسانه است وشرق ،شایگان

ن؛ بلکـه در  نه در پیوند با خود و یا تداوم و شـکنندگی آ  ،گسستی ناهمسو است ،شایگان

 زمان اساطیري و گذشـته را  ،شایگان .حال ۀوي بدون توجه به لحظ ۀدوگان متمایزسازي

ند تمثیـل  دورانی است و مان امري ،زمان. داندزمان آغاز، زمانی ابدي و نوآغازي ابدي می

طرحی بدوي و نشان مرحلـه   ،گیرداژدهایی است که دم خود را گاز می که »اوروبوروس«

چیـزي   زمـان، شکاف . ز قوام نیافته استنی »من«می از کودکی بشریت است و هیچ مفهو

و همچنـین باعـث    کنـد تفاوت ایجاد می ،هاي سنتی بعدياست که بین بدویان و تمدن

دچـار تـورم   «شود و در نهایت انسان غربی امروزي را که ی میزیبایو  تولید فرهنگ، هنر
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شکاف زمان، تیغ دو دم است یعنی از یکسو منجـر بـه   «. دهدشکل می ،شده »نیتآمن و 

یگر به علت تسـریع گـردش خـود    شود و از سوي دپیروزي آگاهی و فرهنگ و تمدن می

آورد کـه در آن  ود مـی وج ـ  سبب نابودي محتوي اساطیري آن، جهـانی را بـه    و به زمان

  . )143-141: 1380شایگان، ( »غرور خویش ةصخر ةست به زنجیر کشیدا ايانسان پرومته

کنـد و یـک   تنها وضعیت اساطیري را از زمـان تهـی مـی    انداز نهشایگان در این چشم

تکراري را مدنظر دارد که هیچ ارتباطی بین سـه زمـان گذشـته و حـال و آینـده       ۀچرخ

در وضعیتی ایستا کدام در وجهی جداگانه و متمایز از دیگري  د و اساساً هرکنبرقرار نمی

کنـد و  انتقادي خـود را خنثـی مـی    ةاید ،همین دلیل نیز رویکرد شایگان  قرار دارند و به

توقـف  مبـا   او. سـازد  بخشی را منتفی می امکان رهایی ،با پذیرش وضعیت موجودنوعی  به

و اسـاطیري اسـت؛   تاریخی فرا/ ناتاریخی واقع و درگیرد امکان پویایی را می ،کردن زمان

 تعلیـق . اسـت  »و تجربـی  تعقلـی « و بینش غربـی  »اساطیري -شاعرانه«ینش شرقی ب زیرا

پرسـتی، دنیـوي شـدن     ی زمان، در غرب منجر به تـاریخ یدازشدن هر معرفتی، با اسطوره

 نیچـه  »خدا مرده است« ۀکه در جمل ،شود میهاي متافیزیکی روح و از هم پاشیدن ارزش

ه را بـه  فلسـف  تـا مـارکس، انسـان را حیـوان کـارگر و      فکر غربی از دکـارت ت. وجود دارد

  . )88: همان( شناسی تعبیر کرد و نیهیلیسم از همین نگرش نشأت گرفت انسان

در باب اینکه تـاریخ   هردرنقل قولی از با  »فلسفۀ روشنگري«سیرر در کتاب ارنست کا

توان چیـزي را از یـک دوره و زمـان خـاص      پوس خود دیده شود و نمیباید در زمان و تو

کـه نبایـد و    ، بـر ایـن نظـر اسـت    بیرون کشید و با معیاري دیگر در زمان دیگر سـنجید 

یعنی از یـک قـوم، فرهنـگ،     ؛در فهم تاریخ استفاده کرد »سازي کلی خصلت«توان از  نمی

سـازي   تنها توصـیف و خصـلت   نه«ر که هرد چنان .کلیت تصوري داشتتوان  نمی... زبان و

معیار ویـژه و احسـاس خـاص آن     ،رود و براي هر عصر بلکه به اعصار مختلف می ،کند می

در واقع طبیعت انسان براي هردر به مقتضیات و شرایط مختلف، اشکال . »یابد عصر را می

خـود در  تو اي فیلسوفی که با ترازوي کودکـانِ عصـر   «متفاوتی دارد و هردر با این گفتۀ 

از عصـر خـویش    »دانی؟ آیا بهتر از مشیت الهی می ي،ا اي در شمال نشسته دست، در دره

: 1399کاسـیرر،  (ري شـد  جدا شد و در عین حال متفکر واقعی روشـنگ  ،که روشنگري بود
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پریشـی   سازي کلی و زمان این چیزي است که شایگان دقیقاً در همان خصلت .)361-363

   .شوند فهم می زمان ایستاو مکان و دارد  گام برمی

شـرق   چگونه کهپرسش  براي این پاسخی ،شایگان آیا :آنچه باید پرسید این است که

کـه امکـان     طـوري   بـه یـا خیـر؟    ، داردخـارج شـود   »ناوضـعیت  /وضعیت«از این ) آسیا(

سـیس داریـم   أت ارما نیـاز بـه ک ـ  «: پاسخ وي چنین است. بخشی وجود داشته باشد رهایی

 مــا. )170: 1391شـایگان،  ( »تـا بتــوانیم بـه آرامـش برسـیم     ،پـالایی  و درون یعنـی رهـایی  

راه مـا در نـوعی پـالایش     .ها در جایی هستیم که قادر به تغییر شـرایط نیسـتیم   مشرقی

اي فردي باشد تا وضعیتی فراگیر از نظر سیاسـی  لهئتواند مسدرونی و روحی است که می

 ـ شایگان در بحث ر. و اجتماعی و فرهنگی  شـرق و غـرب خـود را بیـان     ۀهایی نیـز دوگان

 ۀیعنـی هم ـ  ؛زمینه مشترك دارنـد یک  ،آسیایی هايتمدننظر وي   به کهکند، چنان می

کـاملی و خطـی   رویکـرد ت  ،اما غرب. )229-228: همان(ایت رهایی و رستگاري دارند نها غآ

و تمایزهـا   هاي آسیایی که یگانگی مـدنظر آنهاسـت، بـه پراکنـدگی     دارد و برخلاف آیین

 ،کنـد که تفکر آسیایی اگر نه بگوید هم امکان گریز دارد و عصـیان نمـی  چنان. قائل است

واقـع بـراي    در. )63: 1386میرسپاسی، (رسد بست میروح فاوستی به بن ،اما در تفکر غرب

یدن و تأسیس امر نو و عصیان اسـت، بلکـه   رهایی نه در پرسش و به چالش کش ،شایگان

هـاي  تمـدن  ۀاز همین منظر است که شایگان هم. کندمیاطیري حرکت همراه سنت اس

سیاسـت و اقتصـاد و جامعـه     ها فرهنگ است وآن مسئلۀکه  بیند یکنواخت میآسیایی را 

تنهـا تکثـر و    که نه گیرد شکل میانگاري  که نوعی از ذاتمحلی از اعراب ندارد  ،براي وي

  .کشاندتغییري را به امتناع می ن هربلکه در عین حال امکا ،شود تنوع را منکر می

معتقـد   ها از یکسو با نقد شرقی ،ل گیردامکان رهایی شکشایگان براي اینکه سرانجام 

به نوعی همانند شدن بـا   ،کندو ضمن اینکه غرب را نقد می بست هستنددر بناست که 

را آن مـا چـون نـه     ،گـو بـا غـرب   و براي گفت. متناقض استامري شود که آنها دچار می

به بـاطن روح غـرب نفـوذ     و نیاز داریم آن را بشناسیم، ایم ایم و نه درست شناخته ساخته

چـراي آن  و چـون  تلقی دو وجهی ما از غرب که یا تقلید و پذیرش محض یا رد بـی . کنیم

بر ایـن نظـر    هرچندشایگان  .)96: 1380شایگان، ( عدم شناخت ما از آن است بیانگر ،است

 بست موجود وجـود دارد، بـه نظـر او   امکان رهایی از بن ،خود و غرببا شناخت  است که
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واقـع مـا نظـام فکـري      در .غربی بود تا امکان فهـم نـو شـکل گیـرد    فکر باید مثل روشن

نظـام فکـر مـا     .انگیزي نداریم که چیزي بیافریند و در قبال چیزي مسئول باشـد  پرسش

کـه شـرقی اسـت،    امـا تـذکر    ؛استهاي امر نو  گریزگاهکه غربی است، تفکر . تذکر است

مقلـدانی بـیش نیسـتیم کـه      ،هاشرقیما  ،نظر شایگان بهپس . یادآوري امر گذشته است

ایم و هـیچ رویکـرد انتقـادي    قومی را فراموش کرده ةخاطر. گیریمهاي غربی را میارزش

  . هم نداریم

ر نقد وضعیت د ،سترویکرد انتقادي را که مربوط به مدرنیته ا ،بر این اساس شایگان

و فـرد   جامعـه . دهد که هیچ سـنخیتی بـا هـم ندارنـد    قرار می موجود شرق مدنظر خود

بـه نخبگـان معـدودي تقلیـل داده     شـایگان حـذف شـده اسـت و      ياساساً در آرا انسانی

بخشـی و  رهـایی  ةایـد . اي نیـز نـدارد  فکر یا نخبـه که شرق روشن در عین حال ؛شود می

ز نظـر  ها و طبقـات مختلـف آن ا  کند که جامعه و تکثر گروهزمانی معنا پیدا می ،مقاومت

دیـده شـود کـه امکـان تعـین      ... فرهنگی وفکري، سیاسی، اقتصادي، اجتماعی، مذهبی، 

آورد کـه آن را هـم در   نظر می  چیز را حول فرهنگ در شایگان همه. اجتماعی فراهم شود

 بخشـی رهـایی  ةایـد گـر بـراي   ا .دهد ، قرار میاست »نه این و نه آن«بست که وضعیت بن

ازلـی و   ةغـرب و چـه فراموشـی خـاطر     ۀچه نسبت به سـلط  ،کنیمفرض خصلتی تکین 

  .انجامد به امتناع می که چنین امريشود  ها ایجاد می اشکالی از ابهام و تناقض ،قومی

  

  گیري نتیجه

بـه  نگـر نسـبت   تنهـا گسسـت   نه پردازد که می شایگان ۀاز اندیش اي به دوره مقالهاین 

 ،گیري از غرب و نسبت دادن آنها بـه شـرق  شایگان با وام بلکه ،نظام دانش مسلط نیست

توانـد  هاي غربـی اسـت و نمـی   را تخیل کرده که همان تداوم اندیشه »نابهنگام« یوضعیت

ضمن اینکه یک شـرق وجـود نـدارد     .ی در شرق مدنظر وي داشته باشدیاقابل اتک يابتنا

گیـرد کـه بـا    هـایی را مـی  شایگان در واقع ایده. وجود نداردگونه که یک غرب نیز همان

در  کنـد کـه  هـاي آسـیایی مـی   توان آنها را فهم کرد؛ اما آنهـا را وارد تمـدن  مدرنیته می

 ،شــایگان یعنــی. انــدازلــی خــود را فرامــوش کــرده ةو خــاطر وضــعیت فتــرت هســتند

شـاید بتـوان   . دهـد  ارتباط میرا به هم چیز از هم، آنها  ز همهیدر عین تمی وار نوستالژیک
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صـورت انضـمامی     امکان جایابی بهکه  ست»جااي بیاندیشه«حکم در گفت ایدة شایگان 

شـرق و غـرب را    ،وجهـی عـام و کلـی    نیسـت، بلکـه در   »مانـدگار درون« وي يآرا. ندارد

 از آنجـایی کـه  . شناسـانه اسـت  شـرق بیرونـی و   ،رویکرد وي ،نگرد که از همین منظر می

و یگانـه بـه یـک کـل اطـلاق       کند و خصلتی عـام نی را خنثی میتکثر درو ،اسیشن شرق

هـاي  هـا و مقولـه  تمـایز  ۀشناسی باشد که هم ـتواند تداوم شرقشایگان میکند، پس  می

   .دهدشرق و غرب را در یک زمان و تاریخ عام و همگون قرار می

و  گونـه انتـزاع تخیـل  در  صـرفاً  ،سنت و مدرنیته دارد پیوندسعی در هرچند  شایگان

شـرق   زیـرا ؛ اندیشد می و پیوند انضمامی و نه فهم »همانی و تکرارشوندگی این«اشکالی از 

 ،به همـین دلیـل   .شود اساس ایدة غیاب فهم می شرق بر منفی غرب است و چونان تعینِ

عـد  تاریخ معاصر ایران از بدر که چنان. انجامد میامتناع  بست و پیشاپیش به بناین گذار 

 ۀخـودي و مدرنیت ـ  سـنت  فکران، در جدالِ بینورزي در بین نویسندگان و روشناندیشه

کـه   توان گفتمی با تسامح .استشه مطمح نظر بوده ري همییکی بر دیگ چیرگیِ ،غربی

تـاریخ  «ایـن   .نـوعی تـاریخ شکسـت بـوده اسـت      ،معاصر ایران از این منظـر فکريِ تاریخ 

زمـان در   تاریخی را ایستا کرده اسـت و زمانی و  انیتامک خود »اندیشی شکست و گسست

تعلیـق  «به به همین دلیل هم شود و فراموش می غربی یا بومی دل متن فرهنگی و مکان

رهـایی   ةسازي و کنار زدن هر امـر نـویی و ایـد   به خنثیشود که آن نیز منجر می »زمان

  .تبیین است  لاي که در آثار دورة اول شایگان نیز قاب لهئمس ؛جامدانمی

  

  نوشت پی

1. Reification سـت کـه در جامعـۀ   »کـالا «انگاري و چیزوارگی براي لوکـاچ مربـوط بـه     ءیا شی 

رابطـه و  «ساختار کالایی به . اهمیت وافري دارد تا از نظر عینی و ذهنی فهم شود ،داري سرمایه

 ؛آیـد درمـی  »یعینیت خیـال «نتیجه به صورت نوعی  ء و درپیوند میان اشخاص به صورت شی

هـاي ذات   رسد که تمـام نشـانه  عینیت مستقلی که چنان به دقت عقلانی و فراگیر به نظر می

   .)211: 1377لوکاچ، ( »کندرا پنهان می - ها یعنی رابطه بین انسان - اساسی خویش
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