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Engaging with the question of what Iran is entails confronting a 

historical and complex totality. This complexity manifests itself, at the 
level of representation and language, through a wide range of 
metaphors, concepts, and propositions that span a polarity from 
absolute rupture to continuous continuity. With regard to Iran, we are 
not confronted with a single nationalism, but rather with nationalisms. 
Diverse forms of nationalism have been identified over recent 
decades, both within Iran and beyond it, and have at times been 
subjected to mutual critique. Among these, the various nationalisms 
articulated in Iran in the forms of romantic, antiquarian, modernist, 
racial, centralist, Shi‘a-centered, Persian-language–centered, 
deterritorialized, and Iranshahri nationalism may, in a qualified sense, 
be situated within a broader category. 

A distinct subset of these nationalisms is constituted by those who 
believe in the historical continuity of Iran grounded in culture. These 
nationalisms, while acknowledging political ruptures in Iranian 
history, rely on the continuity of Iran as a vast cultural unit. This does 
not imply homogeneity or unanimity among the diverse groups within 
this category. Rather, the range of concepts, metaphors, and 
propositions produced in the works of these continuity-oriented 
thinkers, despite their convergence and mutual reinforcement, also 
reveals significant distinctions. 
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Accordingly, the central research question of this study is how 
what continuity-oriented thinkers refer to as “cultural Iran” became 
possible and took shape, and how, through a notable synthesis, it came 
to constitute the core elements of Iranshahri nationalism in the thought 
of Seyyed Javad Tabataba’i. In the course of this research, it is first 
demonstrated, in a critical manner, that culture above Iranian history, 
or “cultural Iran,” as a key concept, has been formed on the basis of 
multiple discourses. These discourses draw upon diverse sources, 
ranging from literary and philosophical traditions to modern 
perspectives on history and society. Consequently, cultural Iran is not 
merely a cultural–historical concept, but the product of complex 
intellectual and linguistic interactions. A careful analysis of these 
interactions contributes to a clearer understanding of the historical 
trajectory through which this concept emerged. 

In the thought of continuity-oriented scholars, the concept of 
“cultural Iran” has, in particular, been transformed into a cultural 
construct that emphasizes Iran’s cultural continuity. In this sense, 
cultural Iran is not a clear, explicit, or unambiguous concept; rather, it 
is one characterized by multiple significations, varied designations, 
and diverse intuitions, made possible through the interconnection of 
elements, representations, and individual—and at times collective—
perceptions. For this reason, despite the extensive literature produced 
on the basis of this concept, which continues to expand, ambiguities, 
latent layers, and unresolved theoretical dimensions—both obscure 
and illuminating—persist in explaining the implications of this widely 
used and largely presupposed concept. 

This construct reaches its fullest articulation in the works of Seyyed 
Javad Tabataba’i, where it is presented as one of the principal pillars 
of the Iranshahri theory. Drawing upon Iran’s philosophical, 
historical, and political heritage, Tabataba’i seeks to introduce the idea 
of “cultural Iran” as a framework for the reconstruction of national 
identity. Methodologically, this article employs the analytical tools of 
conceptual history and historical contextualism in order to highlight 
and analyze the metaphors, concepts, and propositions produced 
within the diverse intellectual currents of this group, to demonstrate 
their points of convergence and divergence, and ultimately to arrive at 
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a clear depiction of the historical formation of the concept of “cultural 
Iran.” 

 
Keywords: Iranshahri; cultural Iran; contextualism; conceptual 
history; Seyyed Javad Tabataba’i. 
 
Introduction and Statement of the Argument 

The present study addresses the question of the possibility of 
“cultural Iran” not through a normative judgment on the truth or 
falsity of claims of continuity, but by reconstructing the field in 
historical–conceptual terms. It demonstrates how “cultural Iran” 
emerged through the co-presence of heterogeneous layers of language, 
metaphor, historiographical propositions, and shifts in key 
vocabularies. In this sense, the point of departure of the article is not 
“Iran” as a self-evident reality, but rather “conceptions of Iran” as 
linguistic formations: moments in which Iran is assumed as natural or 
self-evident, and moments in which Iran is redefined within a 
conceptual–historical apparatus. The title of the article (“From the 
Concept of Natural Iran to the Concept of Iranshahr”) directly marks 
this transition: a transition from the naturalization of continuity (as if 
cultural Iran were something above history, requiring no 
conceptualization and accessible only through intuition) toward a 
philosophical–historical formulation of continuity in the theory of 
“Iranshahr,” where continuity becomes a conceptual problem 
requiring a system of concepts and a philosophy-of-history narrative. 

 
Methodology 

The methodology of the article is based on the combination of two 
analytical tools: conceptual history, understood as the tracing of 
temporal sediments, shifts in meaning, and changes in the fields of 
application of concepts over long durations; and historical 
contextualism, understood as situating propositions within networks of 
polemics, intentions, and discursive positions of authors. Accordingly, 
the article traces concepts such as “Iran,” “Iranian-ness,” “the 
national,” “patriotism,” “the Iranian spirit,” “Iranian Islam,” 
“renaissance/revival,” “empire,” and ultimately “Iranshahr” along the 
trajectories of their semantic transformations. At the same time, it 
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shows in what historical contexts, with what polemical intentions, and 
in response to which controversies each of these concepts and 
metaphors was deployed. Within this framework, metaphor is not 
merely a literary device, but one of the key instruments for the 
transition from experience to concept: a site where continuity-oriented 
discourse, in order to stabilize a form of transhistorical persistence, 
resorts to metaphors such as “granite,” “the cypress,” “the phoenix,” 
or “spirit,” thereby representing continuity simultaneously as natural, 
enigmatic, and enduring. 

 
Background, Trajectory, and Findings of the Argument 

The argumentative trajectory of the article is organized, in 
condensed form, in several steps. First, the field of the 
rupture/continuity debate in studies of Iranian identity is mapped, 
showing how the rupture-oriented pole understands “national identity” 
as a product of modernity, while the continuity-oriented pole, while 
acknowledging political ruptures, regards culture as the carrier of 
continuity. The article then demonstrates that “cultural Iran,” as a 
macro-concept, did not emerge from a single source or a unified 
tradition, but rather from the synergistic convergence of several 
currents: (1) orientalist traditions and the formulation of the “cultural 
nation” in contrast to the “political nation”; (2) the centrality of the 
Persian language and literature, with Shahnameh studies and the 
construction of the Shahnameh as a foundational text of national 
consciousness; (3) theorization of the “Iranian spirit/mind/art” and the 
attribution of overarching cultural qualities (such as tolerance, 
chivalry, forbearance, or the rigidity of the Iranian spirit) to a 
historical continuity; and (4) models of continuity articulated through 
notions such as the “triumph of the vanquished over the victor,” 
Iranian revivals, the institution of kingship, and theories of “Iranian 
Islam” that explain Iran through the amalgamation or indigenization 
of religious and political elements. 

In the next step, the article shows that despite converging on the 
same outcome (cultural continuity), each of these currents differs in 
terms of conceptual logic and implicit implications, and in some 
respects even becomes mutually incompatible. For example, in 
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readings that describe Iranian patriotism as “natural,” continuity is 
understood as a kind of fixed essence or innate disposition; whereas in 
readings that link continuity to the “political nature of language” and 
“cultural resistance,” continuity is not an essence but a historical 
strategy under conditions of state absence or political defeat. 
Likewise, in theories of “Iranian Islam,” emphasis sometimes falls on 
the contribution of Iranians to Islam, and at other times on the 
influence of non-Iranian elements (for example, Christianity) on 
intellectual transformations within the Islamic world. This divergence 
itself indicates that “cultural Iran” is less a clear concept than a 
contested field of narratives. 

The focal point of the article is to show how this heterogeneous 
accumulation reaches a relatively coherent formulation in the thought 
of Seyyed Javad Tabataba’i. The central argument of this section is 
that Tabataba’i, as a theorist of “decline” and the “problem of Iran,” 
reorganizes the scattered elements of cultural Iran at a philosophical–
historical level and stitches them together within the metaphor–
concept of “Iranshahr.” In this framework, Iranshahr simultaneously 
represents unity in plurality, bears the historical continuity of Greater 
cultural Iran, and serves as a conceptual vessel linking nation, state, 
language, tradition, and textual heritage. In this way, the article shows 
that “cultural Iran” in Tabataba’i’s work is transformed from a 
descriptive claim into a theoretical project: a project that seeks, 
through intervention in the concepts of historiography and philosophy 
of history, to conceptualize Iran’s past as the necessary “material” for 
explaining decline and the possibility of reconstituting the national 
order. 

The findings of the article can be summarized in several concise 
conclusions. First, “cultural Iran” is not a natural given, but a 
conceptual–historical construct made possible through a network of 
metaphors, narratives, and semantic shifts; therefore, its analysis 
without attention to language and conceptual history inevitably leads 
to naturalization or hasty judgments. Second, cultural continuity-
oriented thought, despite its seemingly homogeneous appearance, is 
theoretically fragmented: some versions rely on essence or spirit, 
others on language and literature, others on imperial political models, 
and still others on the synthesis of Iran and Islam. “Cultural Iran” 
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takes shape precisely at the level of the co-presence of these versions. 
Third, Tabataba’i’s theory should be understood as the moment of 
“cohesion” and “philosophization” of this dispersion: by transforming 
cultural continuity into a philosophy-of-history problem and centering 
it on Iranshahr, he enables disparate elements to be presented within a 
single explanatory grand narrative, even though this process 
necessarily involves selection, omission, and redefinition of certain 
layers. Fourth, the transition from “natural Iran” to “Iranshahr” 
ultimately signifies a shift from dispersed intuitions to a conceptual 
apparatus, one in which cultural Iran is no longer merely a “glorious 
memory” or a “sense of continuity,” but is articulated through 
concepts such as tradition, text, unity in plurality, and a history of 
decline. 

 
Conclusion 

The overall conclusion of the article is that a historical 
understanding of “cultural Iran” requires viewing this concept not as a 
self-evident referent, but as a conceptual field of contestation: a field 
in which orientalist, nationalist, literary, religious, and philosophical 
narratives converge, compete, and ultimately achieve a degree of 
coherence in contemporary theoretical projects, most notably in 
Iranshahri theory. From this perspective, the present study, by 
foregrounding the conceptual genealogy of “cultural Iran” and 
demonstrating the linguistic mechanisms of its production, provides 
the conditions for a more precise and less ambiguous dialogue on 
cultural continuity-oriented thought, its limits, and its relationship to 
the modern problem of nation and state. 
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  **یتبهش ینیحس رضاید علیس

  دهیچک

 یدگیچیپ نیا. است دهیچیپ و یخیتار یتیکل با مواجهه ،رانیا یستیچ با مواجهه

 ییها گزاره و میمفاه و ها استعاره انواع قامت در را خود ،زبان و ییبازنما ۀطیح در

 ینـدگ ینما را وسـته یپ یتـداوم  تـا  مطلـق  گسسـت  از یت ـیقطب که دهد یم نشان

 ـا بـه  کـه  ییجـا  تـا . کنند یم  بـا  کـه  سـم، یونالیناس بـا  نـه  مـا  ،گـردد  یبرم ـ رانی

 قـات یتحق طـول  در هـا  سـم یونالیناس از یمتنـوع  اشکال. میامواجه ها سمیونالیناس

 شـده  سـپرده  هم نقد به گاه گه و شده یمعرف آن خارج و رانیا در ر،یاخهاي  دهه

 ،کی ـرومانت سـم یونالیناس از یانواع ئتیه در رانیا در آنچه اما انیم نیا در. است

 ـ« گـرا،  یفارس  زبان گرا، عهیش مرکزگرا، نژادگرا، تجددگرا، گرا، باستان  و »جاسـاز  یب

. ردی ـگ یم يجا ايدسته نیچن در ياعتبار به ،است شده يبند صورت يرانشهریا

 ـا تداوم به باورمندان را ها سمیونالیناس نیا از مشخص يا دسته  بـه  خیتـار  در رانی

 از رانیاهاي  گسست به اذعان با ها سمیونالیسنا نیا. دهند یم شکل فرهنگ ياتکا

 ـا. دارنـد  اتکـا  یفرهنگ بزرگ واحد کی مقامِ در رانیا تداوم به ،یاسیس منظر  نی
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 ةگسـتر  و سـت ین دسته نیا متنوع هايگروه ییرأ هم و یدست کی يمعنا  به البته

 ـا آثـار  در دشـده یتولهـاي   گزاره و ها استعاره و میمفاه  نِیع ـ در بـاوران  تـداوم  نی

 ـا از. دارد يریچشـمگ  هـاي زیتما از نشـان  ،یـی افزا هـم  و ییگرا هم  پرسـش  رو نی

 ادی ـ »یفرهنگ رانیا« مفهوم با آن از باوران تداوم آنچه که است نیا حاضر پژوهش

 مواد به تأمل  قابل يندیبرآ در و است افتهی نیتکو و شده ممکن چگونه ،کنند یم

. اسـت  دهیرس ـ ییطباطبا جواد دیس نزد »يرانشهریا« سمیونالیناس ةبرسازند یاصل

 بـر  فرهنـگ  کـه  شود یم مشخص يانتقاد یو به شکل ابتدا پژوهش، نیا طول در

 ـا« ای ـ رانی ـا خیتار فرازِ  يمبنـا  بـر  ،يدی ـکل یمفهـوم  عنـوان   بـه  »یفرهنگ ـ رانی

 هی ـتغذ یمختلف ـ منـابع  از ها گفتمان نیا. است گرفته شکل یمتنوعهاي  گفتمان

 و خیتـار  بـاب  در نینـو هـاي   دگاهید تا گرفته یفلسف و یادبهاي  سنت از ؛اند شده

 محصول بلکه ،یخیتار -یفرهنگ مفهوم کی تنها نه یفرهنگ رانیا رو نیا از. جامعه

 شدن تر روشن به تعاملات نیا قیدق لیتحل. است یزبان و يفکر ةدیچیپ تعاملات

 ـا« وممفه ـ واقـع  در. کنـد  یم ـ کمـک  مفهـوم  نیا يریگ شکل یخیتار ریمس  رانی

 شـده  لیتبـد  یفرهنگ ـ ةسـاز  کی ـ به خاص طور  به باوران تداوم نزد در »یفرهنگ

 نـه  یفرهنگ ـ رانی ـا معنا، نیا در. دارد دیتأک رانیا یفرهنگ یوستگیپ بر که است

 بـا  اسـت  یمفهـوم  قـت یحق در کـه  ابهـام،  از یخـال  و حیصـر  روشن، مفهوم کی

 هـم   بـه  يمجـرا  از کـه  نـاگون گو يشـهودها  و متفاوتهاي  نام ر،یکثهاي  دلالت

. اسـت  شده ریپذ امکان یجمع گاه و يفردهاي  افتیدر و ها انگاره عناصر، وستنیپ 

 هـر  و شده دهیتول مفهوم نیا ياتکا به که يا گسترده اتیادب رغم به و اعتبار  نیبد

هـاي   هیسـو  و هاي ناپیدا هیلا ها، ابهام کماکان شود، یم دیتول زین بیش از پیش دم

 مفهـوم  نی ـاهـاي   دلالـت  چنـدوچون  حیتوض در ينظر ثیح از یروشن  و  کیتار

 جـواد  دیس ـ آثـار  در سازه نیا. دارد وجود انگاشته مفروض يادیز تاحد و پربسامد

 يرانشـهر یا یـۀ نظر یاصل ارکان از یکی عنوان  به و دهیرس خود اوج به ییطباطبا

 یاس ـیس و یخیتـار  ،یفلسـف  راثی ـم از يریگ بهره با ییطباطبا. است شده مطرح

 ـا تـا  اسـت  کرده تلاش ،رانیا  ـا« ةدی  يبـرا  يبسـتر  عنـوان   بـه  را »یفرهنگ ـ رانی

 یل ـیتحل ابـزار  از ،یروش منظر از مقاله، نیا در. کند یمعرف یمل تیهو ینیبازآفر

 و میمفـاه  و هـا  استعاره تا است شده استفاده یخیتار ییگرا بافت و ها مفهوم خیتار

 شود لیتحل و برجسته گروه نیا متنوعِ يفکرهاي  انیجر در دشدهیتولهاي  گزاره



  59/ همکارو  وناحمدرضا آزم تاریخ مفهومی ایرانی فرهنگی...؛ سید 

 از روشـن  يریتصـو  ،انی ـپا در تـا  شـود  داده نشان شیها ییواگرا و ها ییگرا هم و

  .دیآ دست  به »یفرهنگ رانیا« مفهوم نیتکو خیتار

  

 دیس ـ و ها خ مفهومی، تارییگرا ، بافتیران فرهنگی، ايرانشهریا :يدیکلهاي  واژه

  .ییطباطباجواد 
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  و طرح مسئله مقدمه

اب یده و دشـوار یچیپ ،یخیتار یتیح چندوچون مواجهه با کلیتوض ،رانیا یستیح چیتوض

هـر   يران، پـا ی ـا یسـت یچة دهنـد  حیتوض ـهـاي   انگـاره  يریگ است. طرح پرسش از شکل

 ـیاهـاي   سمیونالیناس« دربارهکشاند که  یم يا را به مناقشات گسترده یقیتحق   شـکل  »یران

ن ی ـکـدام از ا  هرة ح منطقِ مناسبات برسازندیازمند توضین ،اولۀ ما در درج گرفته است.

از  ی، بـه کثرت ـ یکل ـ يبنـد  ک دسـته ی ـکـه در   ییها سمیونالیم. ناسیها هست سمیونالیناس

 یمینظام اصطلاحات و مفاه ياند از مجرا دهیکوش کدام شود که هر یاطلاق م ییگفتارها

ران را ی ـاة کنند کـه انگـار   يبند گرا را مفصل ومعکس، تدا ا بهیگرا  گسست یخاص، منطق

گـرا، تجـددگرا، نژادگـرا،     ک، باستانیرومانتهاي  يبند صورت انواع مختلفبخشد:  یقوام م

  .ر آنیو نظا يرانشهریو ا »جاساز یب«گرا،  یفارس گرا، زبان عهیمرکزگرا، ش

ة انگـار  یعنی ها، یتروا نیا نیتر مهم از یکی لیتحل بهتا  است درصدد حاضر پژوهش

 شدت با ،یرانیاهاي  سمیونالیناس متکثرهاي  هیلا در که يا انگاره بپردازد؛ »یفرهنگ رانیا«

 از فراتـر  کـه  يواحـد  سـازد؛  یبازم یفرهنگ يواحد مثابه به را رانیا متفاوت،هاي  ضعف و

 کی ـ حامل زمان، طول در ،یخیتارهاي  گسست و ییایجغراف انقباضات ،یاسیس يمرزها

 ـا. اسـت  شـده  انگاشته مفروض »یفرهنگ متداو« -یخیتـار  یپژوهش ـ مقـام  در مقالـه  نی

 آن نیتکـو  ندیفرا لیتحل يجوو جست در بلکه انگاره، نیا رد ای اثبات یپ در نه ،یمفهوم

  . اند آورده فراهم را آن يریپذ امکان که است يا یخیتار و یمفهوم مناسبات یبررس و

 ـا: که است آن مقاله يمحورۀ مسئل  چگونـه  اسـت؟  شـده  ممکـن  چگونـه  انگـاره  نی

 تعاملات از يبستر در زمان، طول در ها گزاره و ها استعاره م،یمفاه از ناهمگن يا مجموعه

 در چگونـه  يبنـد  صـورت  نیا و اند شده يبند صورت »یفرهنگ رانیا« به ،یخیتار و يفکر

 نی ـا اسـت؟  دهیرس ـ خود یمفهوم انسجام اوج به ییطباطبا جواد دیس يرانشهریایۀ نظر

 اسـت  آن یپ ـ در ،یخیتار ییگرا بافت و یمفهوم خیتار یشناس روش از يریگ بهره با مقاله

 دهـد  نشـان  و کنـد  يواکاو را انگاره نیاة برسازند مناسبات و ها هیلا ،يدیکل لحظات که

 کـه  يا سازه است؛ یخیتار -یمفهوم يا سازه بلکه ،یعیطب امر کی نه »یفرهنگ رانیا« که

 آن ن،یش ـیپهاي  تیروا در پراکنده عناصر ییبازآرا با پرداز، هینظر کی مقام در ییطباطبا

  .است کرده فیبازتعر و يبازساز یخیتار -یفلسف یدستگاه قالب در را
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  پژوهش  نهیشیپ

توانستند با هم  یران نمیبه وسعت ا ینیرفت که مردم در سرزمید پذیبا ...«

ا ی ـافته ی تیمرکز »یملّ«چ زبان یه ژه بدونیو هب ؛جاد کنندیا »یملّ« يوندیپ

 یران ـیحـسِ ا  يالقـا  يبـرا  یانی ـجر چ تلاشِ دریو بدون ه يا متحدکننده

تنها در  ،یرانیت ایهو یب ملّیواقع برساخت و ترک بودن به کل ساکنان. به 

  . )Vaziri, 2013: 301( »دوران مدرن بود که اتفاق افتاد

آنگونـه کـه    ،یران ـیت ایاست هو یت که مدعاس يریز از وزیبرانگ قول مناقشه ن نقلیا

بلکـه   ،یوسـته و باسـتان  یپ یخیت تـار ی ـک واقعی ـم، نه یشناس یمآن را م و ینام یامروز م

کرد ی. روینشیرانه و گزیسوگ ينگار خیتارک یمحصول  واست  »یالیخ«مدرن و  یبرساخت

اگـر از  کـه   يکـرد یران اسـت. رو ی ـاۀ دن بـه مسـئل  یشیدر اند یکرد مهمیرو ،باور گسست

 ،)21 :1398، یمیاءابراهی؛ ض102 :1395 ؛ کلهون،122: 1388گلنر، (م یآن بگذر یاختلافات درون

پـردوام، بلکـه آن را منحصـراً محصـول      يداند و نه امر یم یعیطب يرا نه امر یت ملّیهو

کال اسـت.  یراد ين منظر انتقادیا یمنطق يانتها ،يریکرد وزیشمارد. رو یجهان مدرن م

 یـی »سنگ خارا«ک استثنا و چون یران را یاست که ا یشمندانیاز آنِ اند گروهگر یقطب د

 ،ارشـاطر یاحسان نمونه  يبرا .مانده است یها همچنان باق اند که در طول سده فهم کرده

ران ی ـک ای ـو از  گردانـد  یران بـازم یان به اییایهجرت آرۀ را به لحظ یرانیت ایهوۀ نیشیپ

ران ی ـخ ایاز گسسـت و افـول را در تـار    ییهـا  تجربـه  ،طرارشـا ی. دی ـگو یسخن م یفرهنگ

ان تنهـا بـه مـدد عناصـر     ی ـرانیا ،هـا  ن بحـران یا یمعتقد است در تماماما  ،دکن ییشناسا

. )529-523 :الف1395ارشاطر، ی( خود پرداختندة گربارید یو بازشناس یابیخود به باز یتیهو

 ـیا يهـا سـت یونالیاز ناس يادی ـبـاور در شـمار ز   باور و فرهنگ کرد تدامین رویا ده ی ـد یران

  .بحث است  قابل یمتفاوتهاي  گاهدیدشود و از  یم

تأمل اسـت.    قابل یفروغ یمحمدعلو پردامنه، موضعِ  ين مناقشات جدیاۀ انیدر م اما

 داشـت اظهـار   و اثرش ین فردوسیضمن تحس ،یفردوسة در نطق خود در جشن هزاراو 

 و »ختـه بـه افسـانه اسـت    یمجهول و آم ،خشانیتار يمباد ،اقوام و ملل متمدنۀ هم« که

و  سـت ینظر نا مـورد یا نبودن قضایخ مطابق واقع بودن یدر درك او از تار اعلام داشت که

رات یتـأث ۀ واسـط   ه تأسـف باشـد، بـه   ی ـن گفته در نظر مورخان مایممکن است ا هرچند
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اگرچـه  « ،بـه بـاور او  . د استیضرر، بلکه مف یتنها ب نه ،و اتفاق و اتحاد در جامعه یاجتماع

قـت  یاست که مردم به حق یچه، شرط اصل ،ت نداشته باشدیقت و واقعیحق ،ادگارهایآن 

دهـد کـه    ینشان م ین موضعیبا انتخاب چن او .)53-51: 1389، یفروغ ـ( »آنها معتقد باشند

در او کننـد تـا    یم ـ ينقـش بـاز   یهر مـؤلف ۀ ها در زمان ط امکانیاحتمالات و شراچگونه 

   به اجرا درآورد. ،تش را در سر پرورانده استیکه ن يکار تینها

 یدرخـورِ متن ـ  گونـه کـه  نآرفـت،   آن که در بـالا ذکـر   يا افتهی انجامهاي  نقد پژوهش

نِ یو تکـو  یرانیت ایران و هویش از پرداختن به مفهوم این بخش و پیاست، در ا یپژوهش

 ـی ـلِ کوتـاه بحـث در   کـه مجـا   چنـان  ست؛یسر نیم »یران فرهنگیا«مفهومِ  کلان ۀ ک مقال

کنـد. امـا    یجـاد م ـ یا ییها تین است هم محدودیاش خود تکو یکه موضوع اصل یپژوهش

م نشـان  یتـوان  ین انگاره اسـت کـه م ـ  یا ین مفهومین تکوییتب ير تلاش برایتنها در مس

توانسـته،   یکـه م ـ  يعناصـر  یرا از انبـانِ غن ـ  يچه عناصـر  ،يکرد و منظریم هر رویده

 یداده است و البته با چـه هـدف   يکرد خود جایت و آنها را چگونه در بطن روده اسیبرگز

کمـک بـه   دست، نیاز ا يا نهیشیگر کارکرد مرور پیاعتبار، د  نین کار را کرده است. بدیا

ۀ مطالع ـ يبـرا  يتـر  جـامع  ین ـییو تب یل ـیت تحلی ـاست که کفا ينظر يکردیرو نشیگز

  .دارد يا ن گسترهیموضوع پژوهش حاضر با چن

  

  در روش پژوهش یو ملاحظات ينظر یمبان

در گذشته دارنـد و هـم    ییها که هم دلالت بر امکان یممکنهاي  خیتار ییجو یپ

ازمنـد غـور در مفهـوم    یز نی ـچ ش از هریش و پیدهند، ب یبالقوه مهاي  ندهیخبر از آ

 يگـر یدۀ م همبسـت ین مفهوم اما خـود مفـاه  یاست. غور در ااز آن  یفیو تعر »زمان«

دنبـال    را بـه  »گسسـت «و  »تـداوم «و  »سـاختار «و  »شتاب«و  »رخداد«و  »تکرار«ن چو

ار یبس ـ ،یانسـان هـاي   شده است کـه تجربـه   ادآوری) همواره 2004(کوزلک  .کشد یم

ح یم زمان از پسِ توضیتر از آن است که قائل شدن به خط مستق هیلا هیتر و لا دهیچیپ

ا رسـوبات زمـان سـروکار    ی یگانگ ، بسيمند ماناز ز ییها هید. ما با لاینش برآییو تب

 يسـازند، رونـدها   یافراد را متأثر م یکه زندگ یمدت کوتاه يبا رخدادها یعنی ؛میدار

ها و روندها و  ت تجربهیا چند نسل اثرگذارند و در نهایک یکه بر  یمدت انیم یخیتار
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 اند شده ییاستعلا ای ینییکنند و آ یها را متأثر م نسلۀ که هم یبلندمدت يساختارها

)Koselleck, 2002: 50(. دشده در بحـث حاضـر   یاز خلال آثار تول یزمانهاي  هین لایا

  .است ییشناسا قابلز ین

 یساختار بلندمدت ،باوران زعم تداوم  ، که بهیران فرهنگیخ مفهوم ایدر بحث از تار

و  ه اسـت را متأثر ساخت یران فرهنگین ااساکنۀ هم ،يمتمادهاي  سده یاست که ط

م کـه  ی ـاهمبسـته مواجـه   ییهـا  و گزاره میاز مفاه یدانیما با م ،شده است ییاستعلا

انـد   یمـدع  یموجـود؛ همگ ـ  یروشـن  اما بـه  ،ناشده انیب يزیدلالت دارند بر چ یهمگ

فـراخ  ۀ ک پهن ـی ـن شکل ممکن و بـر فـراز   یتر یعیبه طب-  وجود داشته است يزیچ

زبـان و  ۀ ط ـیآن را به ح یون آنکه ضرورتبد - یخید تاریمدة ک گستریو  ییایجغراف

 ،»روح«هاي  تکرار از واژه باور به شمندان تداومیاند يکشانده باشد. در آرا يساز مفهوم

و  یفلسـف هـاي   هی ـم کـه پا ین مفـاه ی ـشود. غور در ا یاستفاده م »شهود«و  »مضمون«

 جملـه  زا ،آورد یرا به ذهن م ـ يگریدۀ همبستهاي  دارد، واژه یمشخصۀ شناسان زبان

امر «چون  ییها بیترک در بحث حاضر درها  ن ترادفیا .»هیما بن«و  »مفهوم« و »انگاره«

و در  ک ملّـت ی ـ يبـرا  یدر مقام نـام  »رانیا«و خود  »تیرانیا« ،»یرانیت ایهو« ،»یملّ

پرسـش  ک ی ـن مقطـع،  ی ـدر اپس  شود. یم یمتجل »رانشهریا«ئت خود، ین هیتر تازه

 ـا«چـون   یمیمفاه که ن استیا ،شناسانه روش چگونـه   »رانشـهر یا«و  »یران فرهنگ ـی

   اند. ممکن شده

خـاص و   یناظر بر متن ـ یاولها که  خ مفهومیتارو  ییگرا بافت یاستفاده از ابزار مفهوم

ر ینگـاه اول کاربردناپـذ   در ،ستو ساختارها بلندمدت یخیناظر به تار یات مؤلف و دومین

از اشتراکات  یزبان يها در بستر م و گزارهیمفاه يمندخیهمه، باور به تار  نیبا اد. ینما یم

  ستد. افـزون یا یخ میتار یق بیها و حقا ییگرا کرد است که در برابر ذاتین دو رویا يدیکل

 ـ«ادآور شود کـه  ینر به کوزلک را ین نقد اسکیتواند ا ین همواره میبر ا ک مفهـوم واحـد   ی

 .)106 :1402نر، ی(اسـک  »باشد یارتجاع ،گریدۀ و در لحظ یانقلاب ،ک لحظهیممکن است در 

اسـت.   يبلکـه ضـرور   ،سودمند ین روشیبستن چن کار  بهکه است  یپژوهش حاضر مدع

خ یک تـار ی ـدر  اش ا برسـازنده ی ـ بانیپشتهاي  م و گزارهیرا جز به مدد مفاه »يرانشهریا«

  توان شناخت. یقصدمند نم ینیات مؤلفش در تدویبلند پررخداد و ن
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  یگران فرهنیا

هـاي   باسـتان ۀ ن ـییران در آیخ انواع مواجهات با اکنونِ ای، تاریرانیسم ایونالیخ ناسیتار

 یدار و مستمر، عنصر اساس ـیشکوهمند پاة ک خاطریمثابه  به یران فرهنگیمختلف است و ا

تـداوم و تحـول در    یدگی ـتن که بر درهـم  يکردیران است. رویاز ا باور تداومت یروا یو کانون

ران ی ـاو گسست است را نماد تحول یگذارد، فرهنگ را نماد تداوم و س یدست م رانیخ ایتار

تـداومِ در   نیا يمعنان است که یپرسش اد. یگویسخن م گسستن یاز تداوم در ع ،دانسته

در  اسـتوارِ  »سـرو «گسـترده،  هـاي   یرانیو برخاسته از خاکسترِ »ققنوس«ن یا- ن گسست یع

چنـد    و  نیچند. ستیچ - در برابر طوفان حوادث یی»خاراسنگ «روزگار و هاي  يبرابر ناگوار

 یخاص ـ یزمـان هاي  هیخ و اشاره به لایدر تار یقیتوان برشمرد که با احضار دقا یان را میجر

ن بـه  ، قـائلا یشناس ـ ان شـرق یاند. جر ل بودهیدخ یران فرهنگیمفهوم ا کلان يریگ در شکل

ن بـه تـداوم روح، فکـر و گـوهر     ، قـائلا یسپناه زبان و ادب فارران در جانیا یتداوم فرهنگ

 ـیو ا یفرهنگ يق برتریان از طریرانین به تداوم ا، قائلایرانیا فـاتح از   يروهـا یکـردن ن  یران

 يمعنـا   د بـه ی ـرا نبا يسـاز  انی ـو بن یشـدگ  ن جمعیهاست؛ هرچند ا انین جرینِ ایتر عمده

  ر کرد.یگر تعبیکدیها با انین جریقد ا تمام ییهمسو

  

  رانیا یو ملّت فرهنگ یشناس شرق

 ـیا يهاسمیونالیدر ظهور ناس یشناسنقش شرق توجه به اسـت   يرو ضـرور  از آن یران

 يهـا بحـث ن ی، کـانون آغـاز  یاسیو نه س یفرهنگ ۀنیریران در مقام ملّت دیکه خواندن ا

کـه   نو استیآرتور دو گوب ،یخوانش نیچن دیتمه  در یاصلة چهر. است رانیا از باورتداوم

ن مثـل  یزم ـ يمنظم داشـته و رو  یکه حکومت[...]  نداکهنسال یان ملّتیرانیا«بود  معتقد

 ـ. بـا ا )209 :1384 ،نویگوب( »ک ملّت بزرگ عمل کرده استی نـو بـه   یگوب هرچنـد همـه    نی

 »مانـد  یران م ـی ـران ای ـا ،یبا وجود هـر دگرگـون  «و معتقد است  ران قائلیملّت ا ینگیرید

 ۀت ـیکـه مولـود مدرن   یاس ـیران، نـه ملـت س  ی ـن ملـت در ا او از مضمو ی، تلق)223همان: (

ان را در نـوع خـاص   ی ـرانیا یرمـز جـاودان   و اسـت  یفرهنگ یاست، بلکه برداشت یاسیس

ن خصـلت ملّـت   ی ـا و سـت ین یاسیس یپرست هنیداند که از نوعِ م یآنان م »یپرست هنیم«

    .ست»اسنگ خار«خ بسان یران در طول تارینو، راز تداوم ایران از نظر گوبیا
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خ و آغـاز  یران در تـار ی ـا یآغاز بحث تـداوم فرهنگ ـ  زیرا  ق است،یازمند تدقین ،ن استعارهیا

ر ی ـتعب یسـم فرهنگ ـ یونالیران اسـت کـه از آن بـه ناس   ی ـدر ا یاز امر ملّ یصورتۀ شناسان شرق

 یکوشد در شـکاف مفهـوم   ین فقره مینو در ایوجود دارد. گوب ین اطلاق، ابهاماتیم. در ایکرد

، در شـده اسـت  شناخته یخ تفکر غربیوکم در تار شیبن دوگانه که یدوگانه حرکت کند: اک ی

 یاس ـیس /یو صـورت مـدن   یع ـیمفهومِ صـورت طب ة کنند نییف و البته تعیواقع به تفاوت ظر

 ـیاهـاي   سـت یونالیخلاف تصور ناس  نو مدنظر دارد، بهیاشاره دارد. آنچه گوب یدوست وطن ، یران

کـاملاً   ین ـیکـه طن  يری ـدر تعب ،نداشـته  یدوسـت  وطـن  یاس ـیا سی یمدن به صورت يا اشاره

  شمارد.   یآن م یعیان را از نوع طبیرانیا یدوست انه دارد، وطنیگرا لیتقل

 انیــز مین دوگانـه شـکل گرفتـه اسـت: تمـا     یــق در ای ـدق ینـو بـه شـکل   یبحـث گوب 

patriotisme... immortelle و یع ـیعنـوان شـکل طب    (به (patriotisme politique  بـه)  

 امـا  .)1(شـده اسـت  وضوح نشان داده   نو بهی) که در متن گوبیاسیو س یعنوان شکل مدن

اب ی ـن اسـت کـه در غ  یکند ا ین فقره برداشت میاز ا یرانیاۀ انیگرا یملّ ينگار خیآنچه تار

در  یاسیس یدوست ک وطنیاب یدر غ یو افزون بر آن حت یخیتار یاسیس یوستگیک پی

 »سنگ خارا«چونانِ  يزین شکل ممکن به چیتر ين و استعاریتر رازواره ، دریسطح عموم

ده ین بخش ـیتع ـ ،کـه دارد  يآن را هم خود با توجه بـه مقاصـد   يد که معنایتمسک جو

 یدارد، در وجه ـ يداری ـت از پایحکا یدر وجه هرچندسنگ خارا هم ة استعار زیرا؛ است

خـوانش  ن یاو  کند یت میحکا یشدگ گونو مقاومت در برابر دگر يریناپذ گر از انعطافید

ن ینو چگونـه بـا چن ـ  یافت که گوبیم یدرخواه ،میاش قرار ده یخیدر بستر تاردوم را اگر 

ادآور ی ـآن هاي  یشرفت غرب را از خلال شتاب تحولات و دگرگونیو پ يبرتر ،يا استعاره

تـوان   یم ـ قصـدمند  یمؤثر و در فقرات ـهاي  یو کژفهم ها ن جنس مغالطهیاز اشده است. 

 ـیا يگـرا  یملّ اننگار خیاز تار یبرداشت برخ جمله از ؛ز برشمردین يشتریبهاي  نمونه  یران

  .طلبد یگر مید یکه خود مجالپارس  يهگل از امپراطور یاز تلق

 يادوگانـه  يواجـد معنـا   ،رانیمفهوم ملت در ا هم نزد براوننو، یراستا با نظر گوب هم

مشـروطه   ۀدر آسـتان  یاس ـیبـه ملـت س   یفرهنگ ـ ک گـذار را از ملـت  ی ـخ یکه تار است

 ،شناسـانه  ث مفهـوم ی ـظاهراً نامتعارف اما مهـم از ح  يا براون در گزاره کند.یم یندگینما

 ـیاز اوصـاف بـارز ا   ،میکن یاستنباط م یدوست آنچه ما از وطن«سد ینو یم  »باشـد  ینم ـ یران
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، »دولـت «و  »ملـت «و  »وطـن « ،در دوران مـدرنش  ییک اروپـا ی ـ يبرا .)591 :1335(براون، 

ن گـزاره درسـت بـر شـکاف     ی ـا يساز يگریوند با هم داشت و دیمشخص و در پ یفیتعار

ة دی ـق ظهـور ا یادوارد براون، دقاۀ نو و لحظیگوبۀ ن لحظیا ند.ینش ین تفاوت عمده میهم

و شـواهد و قـرائنِ    ییآنها از سوۀ شناسان که شهود شرقاست  یران در مقام تمدنیتداوم ا

 ـیگرا یمل ينگار خیتار يگر، براید ياز سو ينرو ه یادب  ـیاۀ ان برداشـت و   زِی، حاصـلخ یران

و  ییت معنـا یالیث سیاست. فرهنگ، هم از ح یخیوستار تارین پیاز ا »یفرهنگ« یافتیدر

 ـ   شناسـانه و بـه   ث دلالتیآن از حة نات متنوع و گستردیث تعیاز حهم    بـه  یصـورت کلّ

 يز بـرا ین دسـتاو یتـر  نـه ین و بهیخطرتـر  اش، کم ز و رازوارهیخ ، ابهامیل ابعاد نامتناهیدل

 است. یو تمدن یخیدادن تداوم تار  نشان

ن خوانش یا ينظر يریپذ امکان يهااز راه یکیز خود ین یپژوهشاهنامه ،انین میدر ا

ن حـوزه،  ی ـت مؤسـس در ا یران اسـت. شخص ـ یاز ملّت ا یفرهنگ یدرک ۀیپا باور برتداوم

 یدوسـت  ح وطنیدر توض نولدکه .)2(ران استیا یملّ ۀحماسشگام او یاثر پ تئودور نولدکه و

 دانسـتن آن  »يمعنـو «و بـا   یپرسـت  رانی ـبـه ا  یپرسـت  ق وطنید و تدقی، با تحدیفردوس

 يمعنـو  یپرسـت  رانی ـک نـوع ا ی ـ ،شاعر ما یپرست رانیا یعنی یپرستوطن« که سدینو یم

 يبود که وحـدت و بزرگـوار   یملّت ياعبارت از شوق مفرط بر ،او یپرستوطن .محض بود

ز عصـر  ی ـن سـن  سـتن یآرتور کر .)115 :1379نولدکه، ( »ن رفته بودیش از بیها پ مدتآن از 

ۀ واسـط   ان بـه یرانیا يات فکریح دیران دانسته و از تجدیا یان را عصر رنسانس ملّیسامان

 یت ـیاهم ا واجـد ر شاهنامههاي  افسانهو  ش سخن گفتیراث کهنِ خویزبان با ارجاع به م

 ـا. )214-212 :1389بـرتلس،   ؛175 :1389ماسه، ؛ Christensen, 2010: 27( ؛دانست  یخیتار ن ی

رسـد و   یبه اوج خود م یرانیشوران ایاند با آثار ییافزا ک همیشناسانه در  شرقهاي  نشیب

  دهد. یرا شکل م یران فرهنگین رکنِ ایتر مهم ینوع به

  

  یان و ادب فارسپناه زبران در جانیتداوم ا

در نظـر   ينظـر  ۀک بستیرا  یران در محمل زبان فارسین به تداوم اقائلا هاياگر نظر

ت ی ـحلـولِ هو  يدای ـناپ ۀم که بـا رشـت  یشویرو م هاز آرا روب يمتکثر ۀم، با مجموعیریبگ

. ابندییران، وحدت میا یدر دوران پساساسان ینِ زبان فارسییپناه نوآبه درونِ جان یرانیا
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د بتوان بـه  یبرخوردار است و شا يدیکل یگاهین دسته از محققان، شاهنامه از جایا يراب

 ـ یپژوهان، تحت خوانش ـ ب به اتفاقِ شاهنامهین گفته خطر کرد که قریا انـه، بـه   یگرا یملّ

ــگ ا ــداوم فرهن ــت  ــی ــان فارس ــد. اهم یران در محمــل زب ــاور دارن ــب ــزد ی ــاهنامه ن ت ش

است که رضازاده شفق آن را  يقدر  صورت مشخص به  هب یرانیمتقدم اهاي  ستیونالیناس

، یم ـی(عظن قـرآن  یآن را قـر  ينـو یم یو مجتب ـ )551-550 :1396، يرازیش( انیرانیل ایانج

  دانند.یم) 214 :1399

ۀ وسـت یخ پیران از تـار ی ـدرك مـردم ا ۀ ن ـییو آ یرانیا یملۀ شاهنامه را حماس ،نولدکه

. با ارجاع به دانست یم یک اساس ملیبر  یبتنم را شاهنامه یحدت فرمو وخود  یباستان

شاهنامه را آگاهانه بودن استعمال کمتر لغـات   »یسبک داستان« ۀصیروکرت، نولدکه خص

از نظـر  . سـازد  یاو را برجسـته م ـ  يزیسـت  و عـرب ) 74 :1379نولدکه، (در آن دانسته  یعرب

 یمحمل زبـان فارس ـ  در یرانیا یملّ یپرست از وطن یخاصة نحوة ندینما یفردوس ،نولدکه

 ـیتـار ، ونابـر اثـر   .اسلام استۀ غلبة در دور و یرانیا یملّ یاب پادشاهیعصر غدر   یخ ادب

 یتـداوم فرهنگ ـ هـاي   بحـث ۀ شناسـان  شرقة کنند نیینِ تعیقِ آغازیگر دقایاز دهم  ،رانیا

 ،رانی ـا ير معنـو یخ س ـیتار ،نزد او زیرا ؛است یرانیسم ایونالیاز ناس یران در مقام صورتیا

. )2 :1335بـراون،  ( ران اسـت یخ تداوم ایتار کهدهد  ینشان م یخ زبان فارسیخود را در تار

. او دو قـرن نخسـت   )12 :همـان (دانـد   ینم ـ بدون گسسـت  را ینیرِ تکویسن یهرچند، او ا

، دوران سـکون و  کـوب  نی ـزرن یعبدالحس ـیـۀ  اول يخلاف رأ ران را بهیاسلام بر ا یرگیچ

امتـزاج ادوار  « و »ل مغلـوب بـه غالـب   یتبد«ة دور بلکهداند  ینم یسران و زبان فاریمرگ ا

  .)302 :همان( داند یم »دیم و جدیقد

 ان هنـد یدر انجمـن پارس ـ  ،یباور فرهنگ ـتداوم يهاثر در گسترش بحثؤان میجرگر ید

و کسـب مجـوز اسـکان در هنـد،      »اتی ـتـداوم ح  يبـه بهـا  « ن گروهیااست.  يریقابل ردگ

اما زبان  ؛)40 :1393، یبـافق  يتشکر(رسوم و مناسک خود را کنار گذاشتند از آداب و  ياریبس

ان هنـد در  یانجمـن پارس ـ  ،از آن جملـه نبودنـد. در قـرن نـوزدهم     ین زردشتیو د یفارس

گانه صـورت  یسره در مقام  یت پارسیش اهمیان و افزایرانیا ۀانیگرا ش باستانیگسترش گرا

تـوان بـه نقـشِ     یر م ـین تـأث ی ـبـا ا  . در رابطـه )3(دداشتن یاساس ینقش ،یح زبان فارسیصح

عجـم در   ةدیا يبند و نقش او در بازصورت يسرشناس آنها در عهد ناصرة فرستاد ،یمانکج
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آنهـا   یخط فارسة ویر و شیو متون دسات )Sharma, 2012: 56( قرن نوزدهم و تقابل آن با عرب

 :1398، یم ـیابراه اءیض(ندزاده اشاره کرد آخو یرزا فتحعلیقاجار و م يرزاین میالد در متون جلال

رات متقابـل آنهـا از   یتأثۀ ان، دامنیرانیان و ایان انجمن پارسیبا گسترش مراودات م ).128- 123

از  يتـر  شکل بلندپروازانـه «ستم یدر قرن نوزدهم، در قرن ب يه و عمدتاً اقتصادیسو کی یشکل

ن قـرن  یآغـاز هـاي   و در سـده ) Marashi, 2015: 96( »به خـود گرفـت   يو فکر یلحاظ فرهنگ

نقـش فعـال    ،یان بمبئیزردشتۀ جامع« ،پس از انقلاب مشروطه یو اندک يدیچهاردهم خورش

 )Marashi, 2015: 86( »فا کـرد یران ایا يو اقتصاد یاسی، سیات فرهنگیرا در ح يرشد  به و رو

    .شدران یا یشااسلامیک پیکلاسۀ گذشتة سنت زندة ندیو نما

در  یران ـیت ای ـرکـن هو  نیتـر  عنوان مهـم   به یات حماسیو ادب یان فارستوجه به زب

ۀ سـت یان شای ـن میدر ا یفردوسة جشن هزار افت.یادامه  خاص یبا اهتمام يدوران پهلو

هـاي   اسـت ین جشـن بـا س  ی ـا يان برگـزار ی ـپژوهشگران بـر نسـبت م   اغلبتوجه است. 

ن جشـن را بـه   یتوان ایاند. اما م تمرکز کرده يدولت پهلو یستیونالیانه و ناسیگرا باستان

 ۀران، نقط ـی ـا یت مل ـی ـدر مقام نماد هو یو فردوس ید بر شاهنامه، زبان فارسیل تأکیدل

باور و تداوم يهاران در قالب بحثیدر ا یگر امر ملّیات دیح يریپذ در امکان یعطف مهم

ت ی ـتثب يااول بـر  يتلاش دولت پهلـو  دانست. یران فرهنگیمفهوم ا ةن انگاریخ تکویتار

 ـ  ،یفردوسۀ با نظر به شاهنام یرانیا یت ملّیهو  ـ  یعطف به امـر ملّ  الملـل بـود   نیو امـر ب

)Marashi, 2008: 129( ت شد.یروا یملّ ياز وفادار يبه عنوان نماد یفردوس و   

گـر  ید يشـمردن شـاهنامه در آرا    و مهـم  یبخش زبـان فارس ـ  ن توجه به نقش تداومیا

 ـیرا محمـل فرهنـگ ا   یزبان فارس ـ ،يخانلر فت.ایادامه  یرانیشوران ایاند و از عوامـل   یران

ران ینوروز، ا ینگیریو با اشاره به د »ک تنیران در یر روان ایرستخ« را ی، فردوسرانیتداوم ا

ناظر بـه صـرف    را یرانیت ایملّ ،ينویم. )24- 23 :1389خانلري، ( دینام »جوانۀ نیریرانِ دیا«را 

ۀ ن رشـت یتـر  محکم« عنوان  به یو از زبان فارس دانستن یو قوم ینی، دیاسیت سیک وضعی

ن یتـر  بـزرگ «عنـوان    بـه  یات فارس ـیاز ادبو  )56 :1389مینوي، ( »تیقومۀ و رابط یاتحاد ملّ

ن او در واکـنش بـه   یهمچن ـ. کـرد اد ی ـ )67 :همان( »ا داده استیران به دنیاست که ا يا هیما

سـت  یبا یگفت که نخست م ـ يضا شاه پهلومحمدر يران از سویخ جامع ایف تاریفرمان تأل
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ونـد بـا   یدر پ ن مفهـوم یاخود او  يبرا و )236 :1397زاده،  (نجفم یکنف یرا تعر »رانیمفهوم ا«

 ،بمسـکو بـود.  ف ی ـان از خود قابل تعریرانیا یدر مقام عامل امکانِ تداوم آگاه یزبان فارس

 - یاس ـیدانـد: مقاومـت س   یعراب مران را عصر دو نوع مقاومت در برابر ایا عصر پسااسلامِ هم

سـد و  ینو یم ـ یشدن زبان فارس یاسیاز س او. )5: 1385مسـکوب،  ( یو مقاومت فرهنگ ینظام

 ان بـه ی ـرانیا یپرداختن مقاومت فرهنگ ،يبا شاهنامه و در قرن چهارم هجرکه معتقد است 

. از نظـر  )21 :(همان بوده است ینظام ریغ یاسیاز مقاومت س یخود نوع ،یزبان فارسۀ واسط 

 ـیا ،یخیاز نظـر تـار  « و ت داشـتند ی ـدو هو ،ک معنـا یان دوران پسااسلام به یرانیا ،او و  یران

  .)28 :همان( بودند »یرانیمسلمان و ا ،یمسلمان و از نظر اجتماع

  

  یرانیتداوم روح، فکر و هنر ا

لِ عام ـ ،یزبان و ادب فارس ـ ،یرانین اراشناسان و هم دانشو ان شرقیم که هم در میگفت

هـم دارد   يگـر یمهـم د هاي  هیپا ،ن تداومیقلمداد شده است. اما ا یرانیت ایبخش هو تداوم

 ان اسـت ی ـرانیان ای ـمشترك در م یروح و صفاتیۀ بر پا یتداوم فرهنگ یکه از آن جمله نوع

 :1383گوبینـو،  ( انی ـرانیا یپرسـت  هنینوع مة دربارنو یگوب هایی از سخنانبخششتر در یکه پ

 يآرام. یاشـاره کـرد  بـه آن   )161همـان:  (گانه یزش آنان با عناصر بیآم ییو توانا )224و  223

خ یتـار  ،پـوپ آرتـور  از نظـر   .نو داردیک با سخنان گوبیا نزدیدور  ینسبت ،باوران ر تداومگید

، یاس ـیسو  ییای ـخ جغرافیتـار  لحـاظ   و بـه  ستین يو وحدت نژاد یخ تداوم قومیران، تاریا

، 1387، و آکـرمن  پـوپ ( »شود یده میدر آنجا د ینیمع یتداوم فرهنگ«اما  ،استخِ گسست یتار

معتقـد اسـت   ست، ا نویگوب ي»سنگ خارا«ة ادآور استعاریکه  يا در گزارهاو  .وهشـت)  یس :1ج

خـود را هرگـز از دسـت     یاصـل  يهـا صـورت «چنان سرسخت اسـت کـه   ، »یرانیروح ا«که 

ر یکردن مس ـ  در منحرف یو روم یونانینن س یناتوانبر اساس آن  و بر )16 :همان( »دهد ینم

 شـود یم ـ یدر دوران اسلام یرانیار هنر ایع قائل به تداوم تمام وگذارد  یدست م یرانیهنر ا

    .)20- 19 :همان(

 ـیفکـر ا  »گـل سـرخ «تداوم  یژگین وینخست ،ياقبال لاهور ن ی ـآن بـا د  یوسـتگ یپ را یران

 کنـد  یبرجسته م یرانین اینخست يدر باورهارا  ر و شریخۀ دوگان . او)8 :1357لاهوري، ( داند یم
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آورد  یران م ـی ـاز آغاز تا ظهـور اسـلام در ا   یرانیخ فکر ایخود از تار يبند در جمع و )13 :همان(

مبهم طرح شـد و از مجـادلات    یصورت  به یول ،ید از لحاظ فلسفیاصل توح ،ن دورهیدر ا«که 

بـا   ین هسـت یـی رفتـه بـه لـزوم تب    ان رفتـه ران باسـت ی ـد که فرزانگان ایآ یروان زردشت برمیپ

 ـیگام نخسـت فکـر ا   ،اقبال يبرا .)25 :همان( »بردند یپ يگرا کی يا فلسفه  متحـول  يبـرا  یران

مواجهـه بـا   ، دانـد  یم ـ ییای ـفکر آر یژگیکه آن را و کردن آن با خود  کردن اسلام و هماهنگ 

 ،از نظـر او خـود بازگشـت.    یـی اگر کی به »یرانیف ایفکر لط«آن  ياریبود که به  یونانی ۀفلسف

. او در )28 :همـان ( »ر خـود بازداشـتند  یرا از س ـ یرانیل ایفکر اص« ،یونانۀ یاعراب و فلسفۀ حمل

ضـعف  «و  »ت خـام ی ـثنو«ران باسـتان را  ی ـا يفکـر هـاي   نظـام  یکاست ،خود یینها يبند جمع

 ـیفکـر ا  ران ازی ـت خام با ظهـور اسـلام در ا  یثنو ،کند. به نظر او یعنوان م »لیتحل رخـت   یران

  .)139 :همان( ونانۀ یفلسف یلیبا قدرت تحل یرانیوند فکر ایل با پیبربست و ضعف تحل

هـاي   از گـزاره  يا د بـه مجموعـه  ی ـبا خیران در تـار یبه تداوم روح ا نان قائلایاما در م

 ـ   یران ـیشـوران ا یکـه اند م یاشـاره کن ـ  یمهم ان ی ـاز م انـد.  جـا گذاشـته  هدر آثـار خـود ب

 کـوب  نیزر، يرضازاده شفق، خانلررانشهر، یزاده ا کاظمتوان به  ین افراد مین ایتر برجسته

 دی ـجاوة زنـد  انـه، روحِ یگراییای ـآر هاییرانشهر در نظریزاده ا کاظم ارشاطر اشاره کرد.یو 

 ،ن روحی ـاکـه  دانـد و معتقـد اسـت     یم ـ »ییایات روح آریشگاه تجلیهمواره نما«را  یرانیا

زاده، کـاظم ( اسـت  »شـه نشـان داده  یگر را همینمودن اقوام د  تیترببردن و   لیقدرت تحل«

ملاطفـت و  «ة دی ـشااسلام را در ظهـور ا یران پیاست این روح در سیا ی. او تجل)12 :1354

بـراون و   هـاي او متـأثر از نظر . )20 :همـان (داند  یدر رفتار با مغلوبان م »تیمحبت و انسان

 ـیئلان به اسلام اکلام قا ين فحوایقر ينو و در نظریگوب ران را دهـش  ی ـع در ای، تش ـیران

م و یتعم ـة قـو «قائل به وجـود  ز ینرضازاده شفق  .)55-51 :همان(داند یان به اسلام میرانیا

 :1353رضازاده شـفق،  ( بود یرانیا تداومِهمواره در  در روحِ »ا قدرت احاطهید یاستعداد توح

و  ینـزد فردوس ـ  یطلب ـ م صـلح بـر مفهـو   یفردوس ـة او در بحث خود در جشن هـزار . )4

 :1389رضـازاده شـفق،   ( کنـد  ید میتأک سه با اروپا و شاعرانشیدر مقاران یدر ا آن ینگیرید

ت ی ـت و مرکزی ـاز محور کوب نیزرو  يخانلر یدرك فرهنگ خاستگاه ،بحث نیکه ا )228

  .  شود یمان باستان یرانینزد ا ير صلح و روادارینظ یفرهنگ یمیمفاه
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دانـد کـه    یم یی، بلکه هر جایاسیس - ییاین جغرافیزم رانیوطن را نه ا اساساً يخانلر

ران یاداستان تداوم  او. )230 :1399، یمیعظ(در آن رواج دارد  یو زبان فارس یرانیفرهنگ ا

 ـیا یاتی ـحۀ دو مؤلف ـیـۀ  پا بر ینهادن تمدن یپ »ریناپذ دوام تزلزل«را داستان  دانـد:   یم ـ یران

دسـت   که است ییاستثنا یتیشخصاما کوب نین زریعبدالحس .)235 :همان( »مدارا و مروت«

ران، هـر دو،  یراز انحطاط و راز استمرار ا ،او يزند. برا یانحطاط میۀ نظر ینوع يزیر به طرح

 ـیدر فرهنـگ ا  »تسامح«ن یادیبنة دیبا ا یوستگیو عدم پ یوستگینهفته در پ از  و اسـت  یران

احسـان   .دهـد  یح م ـیرا توض ـ یاسیران سیو زوال امفهوم، شکوه ن یااب یحضور و غۀ چیدر

خ آن سـخن  یران و تـار یاز تداوم ملتّ ا یخیفراتار ينحو  ران بهیبحث از تداوم ا درارشاطر ی

ا ی ـم یصورت مستق  به يکه آثار و ايیو اساس يادیمفهوم بن. )244 :1399، عظیمی(د یگو یم

 ـیروح ا«مفهوم  ،م بر آن بنا گشتهیمستق ریغ  ین مفهـوم را عنصـر اصـل   ی ـاو او  تاس ـ »یران

  .داند یم یرانیا یت ملّیف هویتعریۀ خ و پایران در تاریبخش ا تداوم

  

و اسلام  ی: رنسانس، نهاد پادشاهیفرهنگ يق برتریران از طریا یتداوم فرهنگ

    یرانیا

مـدد نفـوذ     ران بـه ی ـا یاز جنس تداوم فرهنگ ینیرا که طن یرهاینظ یتوان تمام یم

 »مغلوب بـر غالـب  ۀ غلب«به وحدت رساند:  ينهارد دوزیراة دین ایل ایذ ،داردآن  یفرهنگ

ۀ هـا و غلب ـ  ، تـداوم در گسسـت  ین اصـل اساس ـ ی. ا)364 :1335؛ براون، 25 :1381ارشاطر، ی(

 یران ـین، خود را در صورت دهش اید نِی، گاه در زمیغالب خارج يرویبر ن یرانیمغلوب ا

عه در مقـام  یبـاوران، ش ـ  آن نـزد تـداوم   یاصـل ۀ نمون سازد که یگر م جلوه ین خارجیبه د

 یران باسـتان یا یفرهنگ  - یاسیاست و گاه خود را به صورت حلول عناصر س یرانیاسلام ا

 ـیا یپادشاه يآن، حلول الگوۀ ن نمونیکند که بارزتر یگر م جلوه یرونیدر عوامل ب و  یران

ۀ ن اصـل غلب ـ ی ـامـد ا ین اسـت. پ رای ـفاتح ا یاسیسهاي  در نظام یرانیوان ایحلول نهاد د

را  یاز نفوذ فرهنگ یشان شکلممتکثر خود، که تماهاي  صورت یمغلوب بر غالب در تمام

  است. یرانیا يهاران و رنسانسیا یفرهنگ يزهایکشند، رستاخ یدك می

  یرانیا يزهایرستاخ

الـب  ان غی ـ، میران دوران اسـلام یرنسانس در ا يا سهیآشکارا مقاة اطلاق انگار ةدربار
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ن ی ـنکه حـدود ا یا ةاما دربار ؛اجماع وجود دارد يادیشناسان تاحد ز شناسان و شرقرانیا

، ن رنسانسیتحقق ا ین اصلا عاملایبود و  ياشِ چه گذشتهیرنسانس چه بود، دوران نوزا

ن یده شده اسـت. نخسـت  یش کشیپ هااز نظر یبودند، کثرت یا ملّتیو چه قوم  یچه کسان

بـود از آدام   یمطـرح شـد، پژوهش ـ   یرنسـانس در دوران اسـلام   ةدربارکه مستقلاً  یبحث

چهـارم   ةسـد  کـه در آن  )1922( »رنسانس اسـلام «، با عنوان یشناس آلمانشرق ،)4(زمت

   .)13 :1، ج1364متز، ( کندیم رنسانس فهم ش/ینوزا یرا در مقام نوع يهجر

اطلاق عنوان رنسانس بـر  بود که  ين رأیاثر بر ا ۀخود بر ترجم ۀدر مقدم وثیمارگول

 ،ر غـرب متفـاوت اسـت. از نظـر او    ی ـنظ ي، با اطلاق آن در بستریمشخصاً اسلام يبستر

آنچه از دسـت   یابیباز« يمعنا  رود، بهیبه کار م »یحیمس ياروپا«در قبال  یرنسانس وقت

از جنسِ  يزیچ، »متز يهامدنظر پژوهش ينهادها«که  یحال در؛ »رفته است، خواهد بود

 جوئـل کرمـر،   .)Introductory note :1937 ,Margoliouth(نـد  ا هرا از سـر نگذرانـد   یابی ـازب

ک یدانش کلاس يایاح«را  یوث، منظور متز از عنوان رنسانس اسلامینظر مارگول برخلاف

  . )17 :همان(داند یم »یمآب یونانیفرهنگ  يایاح«و  )416 :1375کرمر، ( »میقد

و معتقـد   کنـد  یتوجـه م ـ  )31 :همان(اب مفهوم آن یدر غبر وجود مضمون رنسانس کرمر 

نجاسـت  یو جالـب ا  )10 :همـان (شد  ی، رنسانس اروپا ممکن نمیبدون رنسانس اسلامکه است 

 دانـد  یشـانه م ـ یاند روشـن  یرا در تساهل و تسـامح  یین شکوفایاهاي  شهیاز ر یکیز یکه او ن

اسـلام و  ۀ شانیاند یبا خاستگاه طبع جهان »گانهیکردن عناصر ب  یبوم«و آن را به  )63- 66 :همـان (

امـا  . )389 :همـان ( زند یوند میمرکب پهاي  بزرگ و تمدنهاي  يامپراطورۀ وطنان سرشت جهان

ر عنصـر  یاو بـه تـأث   خـود  ةژیب است، توجه ویغا ،متکثر از اثر واحد متز يهاآنچه در برداشت

 ،بـه بـاور او  کنـد.  یر م ـی ـتعب است که از آن به رنسانس اسلام يزیت در تحقق آن چیحیمس

مجموعـاً همانـا    ،اسلام را در قرن سوم و چهارم عوض کرد ةکه چهر يا يجنبش فکر« ژهیو به

    .)318 :2، ج1364متز، ( »بود (ص)ن محمدیت در دیحیمس يدخول امواج فکرۀ جیدر نت

ع با ارجا و گر استز جلوهیع نیمذهب تش ۀشیر ةاو دربار يمتز در رأ یحیمس ۀدغدغ

 ـیالعمل روح ا عکس ،یبرخلاف پندار بعض يگر یعیش« :دیگویبه ولهاوزن م در برابـر   یران

 ـینه ا ،است یحیعه مسیشو  )75 :1ج، 1364متز، ( »ستیاسلام ن ات ی ـاز روا ياریو بس ـ یران

  .)80 :(همان ت کرده استیع سرایاست که به تش یحیمس
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 ـا ،)1395گان (یوش شـا ی ـو دار) 1393( يچارد فرایر متـز را   یاسـلام  رنسـانس  ةدی

بر  یمبتن رارشاطیت یروا .اند ان فهم کردهیرانیر و نفوذ نقش ایتأث ۀچیگرفته و آن را از در

 یدر تمـدن اسـلام   یران ـیت از رنسـانس ا ی ـن روایتـر  ي، جد»وند نو بر ساق کهنیپ«اصل 

ر در نظ ـ یتمـدن اسـلام   يدو مرحلـه بـرا   ،یب نیآرنولد تو يارشاطر با نظر به آرایاست. 

اسـت و   یو ادب یو فرهنگ يزبان ادار ،يزبان تاز ،آن یکه ط يدوران تاز یکی« :ردیگ یم

گـر  یشـود و د  یرسد و پس از آن دچار رکود و تنـزل م ـ  یدر قرن سوم و چهارم به اوج م

کنـد و بـا سـرودن     یشروع به نمـو م ـ  ،زودتر یکه از قرن چهارم و بلکه کم یرانیدوران ا

 »سـازد  یآشـکار م ـ  یتمـدن اسـلام  ة ری ـاستقلال خود را در داشود و  یشاهنامه شکوفا م

تمامـاً  یۀ را کـه سـو   یدوم تمـدن اسـلام  ۀ مرحل ـۀ شیر ،ارشاطری .)458 :ب1395ارشاطر، ی(

 -ماسـت  يادآور نظـر پـوپ بـرا   یکه - از نظر او. گرداند یبه خراسان بازم ،آن است یرانیا

گانـه در  یل اقوام بیت هضم و تحلمردم خراسان، قدر »يو معنو یدرون يروین«از  يا جلوه

 »رانی ـا یز فرهنگیرستاخۀ نطف«را  یدرون يروین نی. او ا)481 :ج1395ارشاطر، ی(خود است 

  .)487 :همان(داند  یم

  يدارحکومت يو استثنا ین پادشاهییآ

 يهـا یتـاخوردگ  يجـو و جست يبرا ینی، زمیباوران فرهنگنزد تداوم یبحث پادشاه

ق برخـورد تمـدن   ین دو از هم و دقایافتراق ا هايه، لحظیرانیگ ابر فرهن یرانیاست ایس

ن نـوع از  ی ـاسـت. ا ههن لحظ ـی ـمهـاجم در هـر دو ا   یاسیو س یفرهنگ يروهایبا ن یرانیا

تسـامح   و ییای ـ، فـره آر یانی ـل فـره ک ی ـاز قب يگریم دیمفاه يباوران، پادن تداومیشیاند

 یازمنـد بحث ـ یم نین مفـاه یا یدگیچیو پ یکند. گستردگیرا به بحث بازم یرانیا یاسیس

م کـه در جهـت   یپـرداز  یم ـ یهایها و نظردهین متن تنها به رئوس ایدر ا و مستقل است

  .قرار داردق آن یو تدق متن ۀمسئل

و  یرانیو ا ییایمرتبط با نژاد آر هاي ن اشاره به بحثیدر ع کوبنین زریعبدالحس

سـت  یز يج را فضـا ی ـو رانی ـکند. او ا یه مرانشهر توجیج و ایو رانی، به مفهوم ایرانیان

ن ی ـو بـر ا  )16 :1377کوب، زرین(داند یم »ییایآر ریرودار اقوام غیاز گ«ان یرانیا ةآسود

 ين نشانه از ردپایتر کهنه«و در مقام  »ییایآرة بهشت گمشد« ،جیو رانینظر است که ا

ن یوجود ا که دیگو یمرانشهر ی. در بحث از مفهوم ا)15 :همان(است  »یان باستانیرانیا
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هـا بـود بـه اصـل مشـترك و       ییای ـآر یاز خودآگـاه  یحـاک «ران باستان یمفهوم در ا

ن نظر است که مفهوم فرّه، چه فـرّ  یو بر ا) 17- 16 :همان( »گریکدیشان با  يشاوندیخو

ان دارد یرانیان و انیرانیان ایم یرانیم ایدر تقس یمفهوم ی، نقشیرانیو چه فرّ ا یانیک

   .)29 :همان(

ران اسـت و  ی ـا یاس ـیران باستان، دوران کمال تمدن سیخ ایتارهم االله صفا  حیذب يبرا

 ،ط مغلــوب بــه غالــبیراث از شــرایــانتقــالِ م یعنــی، يدوزنهــارد یرادر بســط منطــق 

صـفا،  ( دانـد  یم ـ يدار در حکومـت  ییعملاً اسـتثنا  ،يزیپره ل خشونتیدل  بهرا ان یهخامنش

شتر بـر  یب ،ت کوروشیشخص يجا  ن است که بهیصفا اة مهم دربار اتنک ی ازکی. )12 :1354

 یگر شـکوه تمـدن  یدۀ ان، نقطیران در عصر هخامنشیدر کنار کمال ا و وش تمرکز داردیدار

 ،صـفا  .)20 :همـان ( شد »یتمدن اسلام یاد اصلیبن«داند که  یم یران باستان را عصر ساسانیا

 ـیا یشـاه ران را شاهنی ـتمدن کهنِ ا یگر رکن اساسید کـه  و معتقـد اسـت    دانـد  یم ـ یران

ح حـدود  یدر توض ـ او .)26 :1346(صفا،  به شاهنشاه و مقام او دارند یقلب یاعتقاد ملّ ،انیرانیا

است  »مقدس ينهاد«قت ین باور است که آن در حقیان بر ایرانینزد ا یت نهاد پادشاهیاهم

ران ی ـشاهنشاهان ا ،مردم آن زمانۀ شیدر اندکه د یگو ین نظر خود می. در بسط ا)77 :همان(

ران ی ـدر ا ینظر با صفا، مقام پادشـاه  ز همین ارشاطری. اند بوده ينویان از نژاد میساسان یعنی

مقـدس و   ين نهاد را نهادیا ،دانسته یرانیا یباستانهاي  سلسلهۀ باستان را عامل تداوم سلط

  .)434د: 1395(یارشاطر،  ردیگ یان در نظر میرانیوالا نزد ا

  یرانیاسلام ا

خ یوجود دارند که تار یمشخصهاي  تیران، شخصیا ین به تداوم فرهنگان قائلایدر م

امتـزاج (و گـاه    ،تـر  روشن یا به عبارتیافتادن، تاخوردن و  هم يروۀ ران را عطف به لحظیا

ن وهلـه از  ی ـخوانند تـا ا  یران و اسلام می) ایهماننیا یبه قسم یمنته یرفتگ درهم یحت

 يبنـد  ران صورتیران و در مقام نشان استمرار ایاز تمدن ا یران را در مقام سطحیخ ایتار

ن اتوان آنـان را متفکـر   یکه م یباوران فرهنگ ن دسته از تداومیاهاي  کنند. ماحصل تلاش

است. از  یبا امر ملّ هماننیا يعه در مقام امریو ش یرانید، اسلامِ اینام یامر ملّ يا آستانه

ان بـر  ی ـرانیر ایگذارند، تأث یبر آن انگشت م یرانیا ه تمام متفکران اسلامِک یجمله لحظات

سـخنان   تـوان تـا   یمن مباحث را یاۀ شیرکه  علوم گوناگون استۀ نیدر زم ویژهبه ،اسلام
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 دانـد  یجـز چنـد اسـتثنا، عجـم م ـ      شـتر دانشـمندان را بـه   یگرفت کـه ب  یپخلدون  ابن

  .)20 :1381، ارشاطریبه نقل از خلدون،  (ابن

ل از یبـد  یآغـازگر فهم ـ  ،)224 :1383گوبینـو،  ( »)5(یرانیااسلام «نو با جعل عنوان یگوب

ة د انگـار یشدنِ اسلام و ظهور صورت جد  یرانیخ ایران و اسلام در مقام تاریخ امتزاج ایتار

از  يران و نماد بارزیا یاز مذهب ملّ یصورتکه  استع یئت مذهب تشیدر هاسلام  یرانیا

ر احساس تأثّ«خود را در  ينحو  که به ین احساس ملّی. ا)212 :همان(است  »یاحساس ملّ«

 یان از نهاد پادشاهیرانیا یاد فهم پساساسانیکند، بن یگر م جلوه(همـان)   »امامانة به خاطر

فقط اشـتراك بـا آنهـا     ان نهیرانیعه نزد ایتقدس امامان شۀ شیکند. ر یت را فراهم میو ولا

امـام   وسـاطت آنهاسـت: ازدواج    به یرانیتماماً ا يم اعراب، که در حملِ عنصردر قبال ظل

هـر   ،انیرانینزد ارد که یگ یجه مینو نتیگوباعتبار است که   نیبدشهربانو.  یب ین با بیحس

نامشروع اسـت   ،عه بر آنانیت امامان شیجز از ولا ،یدر عصر پساساسان یاز پادشاه ینوع

  ).272-271 :همان(

از منظـر   یپژوهش ـهاي  اما آغاز بحث ،را جعل و ابداع کرد یرانیبحث اسلامِ ا ،نویگوب

بـه نـام    ،دی ـگو یارشـاطر م ـ یران بر اسلام، آنگونه که احسان یر ایتأثة شناسانه دربار شرق

و  یقرآن ـ يان باورهـا ی ـمۀ رابط یدر بررس او. )50 :1381یارشـاطر،  ( گردد یبرمادگار بلوشه 

از  یو آن را الهـام  امبر اسلام تمرکز کردی، بر مفهوم معراج پیرانیا ینیبا سنت د یاسلام

ن ی ـدر امهم  تیشخصگر ید .)51 :1381یارشاطر، (راف دانست یو سفر ارداو یسنن زردشت

ة بـا کنگـر  ژه ی ـو ران و بهیاد فرهنگ ایبا حضورش در بن اواست.  يز ناتل خانلریپرو ،انیم

 :1397 ،زاده نجـف (خ اسلام فراهم کرد یه علوم و تارتوجه ب يط را برای، شرایرانیقات ایتحق

 :1354گرجـی،  ( اسلام نوشت ینیعلوم د ۀان در توسعیرانیاز نقش ا ی. ابوالقاسم گرج)163

بودنـد   ین کسـان ینخسـت  ،انیرانین امر دست گذاشت که ایبر ا ییز اذکایو پرو )178-179

 زنـد یبر را فـرو  »تیتا برج عاج عرب ف کردند [...]یفرهنگنامه تأل ،یعرب يهاواژه يبرا«که 

د ی ـگو یران م ـی ـاز تداوم ا یدر مقالات هرچند نصران ین میدر ا. )427-426 :1353اذکـایی،  (

ران تمرکـز  ی ـفلسـفه در ا  »یم بـاطن یتعـال «و  »اشـراق «ا بر مفهـوم  یو  )63-55 :1383نصر، (

بلکـه   ،رانی ـا ياستثنا ز، نه ازیمتما يکردیت با اتخاذ روی، در نها)217-216 :همان(کند  یم

امکـان اسـتنباط    ،د. از آثـار او ی ـگو یسخن م یتمدن اسلام يک به استثناینزد يزیاز چ
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 يرویــو ن یفلســفه و حکمــت اســلام ،بلکــه آنچــه هســت ،وجــود نــدارد یرانــیاســلام ا

   .)98-97 :همان( است یرانیابه عنصر  یبخش عنصر اسلام صورت

 یرگ ـیبـاوران، چ  ان تـداوم ی ـمقبـول در م ة دیا رفت، يا شتر اشارهیطور که پ هماناما 

 ـا ، ارشـاطر یبا اتکا به گزارش احسان  مغلوب بر غالب است. اد نظـر  ی ـاصـل و بن  ةدی ـن ای

منبـع الهـام و ارجـاع     ،شهـای کـه نظر  است ان بر اسلامیرانیر ایتأثة دربار ينهارد دوزیرا

 يلاهـور . )25 :1381طر، یارشـا ( گرفـت  قرار )6(براونهر و یگلدز ویژهبه يشناسان بعد شرق

 ان با آنکه بـه یرانیا« که معتقد استان از اعراب یرانیایۀ اول یاسیز با اشاره به شکست سین

 ،ییای ـآر يفکـر هـاي   وهیاسـلام را بـا ش ـ   یآرام  دادند، به یسام یرنگ ،خود یظاهر زندگ 

ان ی ـرانیغام اوند و ادیز در توجه به پیکلسون نین. )28: 1357لاهوري، ( »دندیهماهنگ گردان

 ـیروح ا«را به حلـول   »ن اسلامیزر« ۀیسو ،و اعراب با هم  یبـه درون خلافـت عباس ـ   »یران

 ـیپرستان ا هنیم« ياریخلافت به ن یا ،از نظر او .داند یم مملـو از  « و کـار آمـد   يرو »یران

 شـد  یمعرف ـ »یبـه تمـدن اسـلام    يدی ـعنصـر جد «رو نیبود و از هم ـ »انیرانیا يهادهیا

)Nicholson, 1969: 181(.   

 رانی ـل نابود کردن ایدل  ان به عمر بهیرانیاۀ نیدر ک راعه یاست شیس يمبنا زین براون

ع یکه خود را در لبـاس مـذهب تش ـ   داند یم یزگرد ساسانین با دختر یازدواج امام حس و

 ین اشاره شد که ادوارد براون در بررس ـیش از ایپ .)195-193 :1335بـراون،  ( کند یظاهر م

امتزاج ادوار «ران را دوران یاسلام بر ا یرگیران بر اسلام، دو قرن نخست چیر ایز تأثخود ا

اد ی ـسـت کـه بن  ا رو ن نظر بـراون از آن یا ةتکرار دوبار. )302 :همان(دانست  »دیم و جدیقد

شـکل   وند آنهـا یق پیران در اسلام و استمرار آن از طریحلول ا ئتیرا در ه يریبحث ملا

خـود، توانسـتند در    یفرهنگ ـ يرویه بر نیتک یانجیان به میرانیا ،يریملااز نظر  دهد.یم

محمـدي  ( بماننـد  یشوا بـاق یدر مقام پ یرانیابِ دولت ایط غیو در شرا یاسیعصر فَترت س

   .)11 :1323ملایري، 

ییجـو  یگـر در پ ـ یت مهـمِ د یگان، چهـار شخص ـ یارشـاطر و شـا  ی، صـفا،  کـوب  نیزر 

 ـیاسـلام ا ند که بـه بحـث   هست  ییها انیشر رسـد.   یم ـ یران فرهنگ ـی ـت ای ـو در نها یران

بـر   و دانـد  یم یرانیرا اصلاً ا یفرهنگ اسلامۀ متمدنانهاي  هیسو یآشکارا تمام کوب نیزر

عـدالت و تسـامح در مقـام     یعن ـیخ، یران در تـار یخود درباب عوامل تداوم ا يمحورة دیا
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در اسـلام   یرانینِ نفوذ روح ایستآن را اسبابِ را، د کردهی، تأکیرانیفرهنگ ا یجوهر واقع

نـزد   یگـاه مقـدس نهـاد پادشـاه    یدر بحث خود از جا صفا. )70 :1389کوب، زرین( داند یم

، ران باسـتان ی ـدر ا یپادشاهة نخورد عه را همان امتداد دستیان، مقام پادشاه نزد شیرانیا

  . )111 :1346صفا، ( داند یم وراثتۀ مسئلت یاهم یعنی

گردانـد و   یش از اسـلام بـازم  یان در اعراب را به دوران پ ـیرانینفوذ ا آغازز ینارشاطر ی

ان بـر اعـراب در   یرانیاۀ ران را به سلطیاعرابِ فاتح در قبال اۀ نیکۀ شیر ،هریمتأثر از گلدز

تأمـل و متـأثر از     قابل يدر نظر .)48 :1381یارشـاطر،  ( داند یمربوط من] باستا[ ن دورانیا

ن یتـر  نیادی ـبنۀ ش ـیاو ر -یدشترپژوهشگر نامدار مطالعات ز- سیبو يمر و یشناس شرق

قضـاوت   و اجسـاد  ییز نهـا یمفهوم بهشت و دوزخ، رسـتاخ از جمله اسلام  ینید يباورها

  . )49 :همان( رساند یمران یرا به ا یینها

 ییای ـت خـاص جغراف یوضـع ة آرتور پوپ دربارهاي  ن بحثیو همچن ین معانینِ ایطن

ران را هـم در  ی ـبودن ا ک وجه استثنایکه  دید گانیوش شایبحث دار توان در یرا مران یا

ان ی ـرابـط م ۀ هند و هم حلق ـ ییایبا تمدن آر يشاوندیو خو »اسلام يایاز دن یجزئ«مقام 

ادآور ی ـو البتـه   )186-183: 1378شـایگان،  (داند  یم یو غرب یبزرگ و تمدن اسلام يایآس

قرن تمـدن    چهارده«با انکار  يمساو ،رانیخ ایرتا یاسلامیۀ انکار و کتمانِ سوشود که  یم

  .)189 :همان(است  »یرانیو تفکر ا

از  یافتی ـضـاح درك و در یت در بسـط و ا ین شخص ـیتـر  یاصل ،ان اما کُربنین میدر ا

 یفلسـف ۀ مواجه ـة ندین نمایتر يران و اسلام و جدیاق یوث »نسبت« و یرانیاسلامِ امفهوم 

 ،یجشـوقان  یمعاصر است. از نظـر شـجاع   یپژوه رانیدر ا یرانیدر مقام اسلامِ ا یبا امر ملّ

کـرد  یاز رو یقـرار داد و گسسـت   یران را محلّ تأمل فلسـف یکار کُربن آن بود که ا یژگیو

. درك )174 :1390، و بـادامچی  شـجاعی ( ران را ممکـن کـرد  ی ـدرباب ا یشناس رانیا یخیتار

 ـیاز اسـلامِ ا ن درك او یدر تکو یاتیح ی، نقشسنتکُربن از مفهوم   ـیاۀ و فلسـف  یران  یران

از خـود را تـا زمـان     یاست که همـواره سـطح   یخیفراتار ی، مفهومسنتدارد. از نظر او، 

نش مجـدد و  یمسـتلزم آفـر  «ت سـن  ؛معنا همـواره معاصـر اسـت     نیکشد و بد یحال برم

 دهی ـز دوبـاره آفر ی ـن سنتخود « ،ندین فرآیو در ا »مستمر و ولادت مجدد است ینینوآفر

چـون   یتیشخص ـ ،ن اعتبار اسـت کـه نـزد او   یدرست به هم .)196 :1384کُربن، ( »شود یم
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ران و ی ـتجسم روح ا وزنده و وارث آن  سنتنماد  رایز یابد،می يا ژهیت ویاهم يسهرورد

 ياعلاۀ را نمون يسهرورد یحکمت اله او. )41 :1396کُربن، ؛ 191 :همان( است یرانیاسلامِ ا

ن بـاور  ین سبب بر ایداند و به هم یم یو فلسف یا تأله با دانش عقلی ینروحاۀ وند تجربیپ

ۀ م، لحظ ـیخ تحـول مفـاه  یدگاه تـار ی ـاز د .داردران را یت اید معنویاست که او توانِ تجد

اسـت بـا   ع یتش ـ يمعنو یخودآگاه، یرانیکُربن از اسلامِ ا یکننده در تلق نییو تع یاساس

از  يوندیکه در آن خط پ )595 :2، ج1398کُـربن،  ( »سرارالأ کنز«در کتاب  یثیارجاع به حد

  شود. یده میزردشت تا شهربانو و اسلام کش

  

  یتداومِ فرهنگۀ رانشهر و مسئلی، اییجواد طباطبا دیس

ن یم، از نخســتیقلمــداد کـرد  یفرهنگ ـ ةن انگـار یخ تکــویکـه آمــد، آنچـه تـار    چنـان 

نـو، بـراون،   ینـزد گوب  یاس ـشن شـرق  یئت قسمیآن در ه ينظر يبند صورت يسرآغازها

 ـیا يهـا سـت یونالیمتکثـر آن در ناس  يهـا ن دلالـت یگران تا تدوینولدکه و د تحـت   یران

 ـی، اسلام ایرانیچون روح ا یمیمفاه  ـیا يزهای، رسـتاخ یران  یشاهنشـاه  يو اسـتثنا  یران

 يفکـر  دستگاهدر  یعنیو در آن،  رسدین خود میتکو یاوجِ منطقۀ به نقط یی، جایرانیا

مشــخص بـا انــواع   ۀابـد و ضــمن فاصـل  ییم ـ »یفلســف یانی ـبن« ،ییاد طباطبــاجـو  دیس ـ

نـک  یا ،یامر ملّة گرباریس دیتأس يبرا يادر مقام پروژه یرانیک ایرمانت يهاسمیونالیناس

ران و پرسـش از  ی ـانحطـاط ا  يپـرداز ق مفهـوم ی، از طريرانشهریاة اما با تمرکز بر استعار

آن  ،ییطباطبـا  يشـنهاد یگاه پدیـد ق کلمـه،  یدق يناکند. به معیران قد علم میاۀ مشکل

ث ی ـدر آن و بر بستر آن، از ح یران فرهنگیاست که ا ینیوستن و همنشیپ  هم  بهۀ لحظ

 یپژوهش ـ يدسـتاوردها ة ده اسـت. عمـد  یخـود رس ـ  يبه اوج تکامـل نظـر   يبند صورت

شـهودها و در  ن، یهـا، مضـام   نشانگان، اسـتعاره  یو تمام کسویاز  یرانیا يهاسمیونالیناس

گر، در ید ياز سو یران فرهنگیمفهوم اة شد متکثرِ پرداختههاي  تر، گزاره گسترده ییمعنا

  هـم  کنـارِ  يع و جـامع، از مجـرا  یمسامحتاً بـد  یتیآن هضم و جذب شده و در قالب روا

 يا کـه ذکـر آن رفـت، در بسـته     يا پراکنـده  ییمتفاوت عناصرِ معنـا هاي  هیآن لا يگذار

است کـه هـر    يات او به اندازهیگردد. قدر اهمیعرضه م يفکر يامقام پروژهو در  ينظر

 يو يبا نظام فکر يانتقاد يگوو گفت يران، از مجرایاز ا ياز پرسش و بحث انتقاد ینوع
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ف از یافتـه و متضـا  ی د، تکامـل ی ـجد یآن، صـورت  یکـه کـانون اساس ـ   یگـذرد؛ نظـام  یم

   .)7(»رانشهریران به عنوان ایا«است:  یان فرهنگریمفهوم اة برسازندۀ افتی شیپهاي  دلالت

  یران ملّیرانشهر و ایا

ه ی ـچندلا یمفهوم ؛زندیگره م »رانشهریا«مفهوم را به ران یمفهوم ملّت در ا ییطباطبا

، »رانی ـمِ اید مفهوم ملّت در قدیقدمت مضمونِ جد«، »نِ کثرتیوحدت در ع« ةندیکه نما

 ـ  »یران بزرگ فرهنگیا خ تداومیتار«و  »رانیا ياستثنا« ، ییطباطبـا  يبـرا  یاست. امـر ملّ

ران بزرگ یناظر بر وضع ا«او  يز برایرانشهر نیرانشهر است و ایمفهومِ ا  -نهفته در استعاره

ن ی ـتـوان در ا  یچگونـه م ـ «با عنوان  يا ی. در سخنران»آن است یخ طولانیدر تار یفرهنگ

ث و ین حیران از ایجدابافته بودن اۀ تافت به ،)الف1394ر.ك: طباطبایی، ( »کرد؟ یشهر زندگ

اشـاره   »عـام  يا هی ـنظر«اساس  بر ،عادت آمد  بر اصل خلاف یمبتن رانیا ییتوپوسِ استثنا

خود را از دولت خـود نگرفتـه    یوحدت ملّ« ،رانید ایگو یو م )3 :1398، ییطباطبا( کند یم

ران توانسته اسـت  یا ]...[ ست.جاد کرده ایران بوده که دولت را ایا یاست، بلکه وحدت ملّ

ر.ك: ( »)8(کنـد ن یگـر را متع ـ یجاد کند کـه بـه کمـک آن، امـور د    یرا ا یو فرهنگ یتمدن

   .)الف1396، ییطباطبا

خ یتـار «اسـت کـه    »ییدایناپ ۀرشت« ،یمیاز نظر عظ ییطباطبا يرانشهریا ۀشیاند

 .)80 :1402مـی،  عظی( »ونـد زده اسـت  یت را به هم پیتا مشروط یباستان ةران، از دوریا

 ،رانشـهر یران در مقام ایخِ همواره در تداوم این ملّت بر تاری، شبح سنگیینزد طباطبا

س ینـو  خیگـر، تـار  ید يبرخلاف جاهـا  دیگو یست که ما رو نیاز همحاکم بوده است. 

ار دارد کـه  ی ـد را در اختی ـن دولـت جد یش از تکـو یرانِ پ ـیخ ایاز تار يمواد« ،یرانیا

نکـه  یسبب ا« ،. از نظر او)38 :1397، ییطباطبا( »د ملّت نداردیهوم جدبا مف يناسازگار

ن یاند، ا آن جعل نکرده يبرا يا ده، اما واژهیواحد فهم یعنوان ملّت  ان خود را بهیرانیا

در واقـع معـادل   ] بوده است [... یعیطب يامر ،رانیل به ملّت در ایاست که روند تبد

، نـه  یو نـه واژگـان   یلحـاظ مضـمون    ، بهییاروپااي ه در زبان nationة واژ يق برایدق

داشـته و در   يها تاکنون مضمون واحد ن زمانیتر است که از کهن »رانیا«که  »ملّت«

خود را در نام کشور خـود   »تیملّ« ،انیرانیاشده است.  یم دهیفهم »رانیان«تعارض آن با 
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 :همـان ( »است ران بوده یا »ملّت« نِیع »رانیا«وسته یران به عنوان کشور، پیاند. در ا دهیفهم

  ران، خـود بـه  ی ـاسـت و ا  »آبستن« یمفهوم ،رانشهر از نظر اویران به عنوان ایمفهوم ا .)56

 ـا«در سرشت مفهوم  »یوحدت ملّ«و  »ملّت«چون  ییها مضمون« آبستن یعیطور طب  »رانی

 »مینداشـت  يازی ـن يسـاز  ملّت يد برایجدهاي  ها به مفهوم ییاروپان ما همانند یبنابرا .بود

 ـی ـاز ا یین درك طباطبـا ی ـاسـت کـه ا   یگفتن ـ. )ب1394، ییطباطبار.ك: (  یعن ـی، یران ملّ

دولـت   يانگار یعین مفهوم مدرن آن و طبیش از تدویافت او از قدمت مضمونِ ملّت پیدر

 مطـرح شـده   هـم گرگون ید ییها و گزاره گریدهاي  ش از او در صورتیران، پیو ملّت در ا

  .)517-516 :1373دوستخواه ؛ 113 :1349ت، یآدم؛ 90 :1399، یمیعظ( بود

  خیو تار یشناس رانشهر، شرقیا

 ـیا یسـم فرهنگ ـ یونالیظهور ناس ،آنگونه که اشاره شد ن مفهـوم ملّـت   یون تـدو یمـد  ،یران

 یو بعـدها و بـه شـکل    يفرانسـو ۀ ، در نمونیشناس مختلف شرقهاي  ران نزد سنتیا یفرهنگ

شناسـانه   ن دو سـنت شـرق  یآنچه در ا ،یث مفهومیآن است. از ح یلمانو آ یسیانگل ،تر قیدق

امـا   .رنـد یناپذ یآشـکارا بـا هـم آشـت     يا یو به گردش افتاده است، عمـلاً در نـواح   شده دیتول

د، ی ـقـاً از منـابع خـود بگو   یده اسـت بـدون آنکـه دق   یکوش ـ یبوم يدر مقام متفکر ییطباطبا

از آن خـود   يث نظریکه از ح یها را در سطحِ سوم تن سنیمندرج در اهاي  از گزاره يا زهیآم

آن است کـه   ییطباطبا هايفرد نظرمنحصربه یژگیگر مجتمع کند. وید »یتیقصد«اوست، به 

دانسـته   یشناس ز و گاه متناقض، خود را در کسوت منتقد شرقیآم آشکارا جدل یافتیاو در ره

راث ی ـاد می ـخـود را بـر بن   هايهیرضو ف »شهودات«رئوس ة ، عمديانتقادۀ ن مواجهیو ضمنِ ا

در بحـث او از   یشناس ـ بـا شـرق   یینسبت طباطبـا  کی جامانده از آنها استوار ساخته است. به

 يچـارد فـرا  ینـو و ر یاو بـه گوب  ،ن بحثیشود. در ایگر مران جلوهیا یخیچندوچون تداوم تار

 يآشـنا هـاي   گـزاره ۀ ادام ـ قاًیبلکه دق ،ستیتنها نوآور ن نه ییطباطباث ین حیکه از ا نظر دارد

بـر   یث مفهـوم ی ـمتفاوت از ح يتاحد يمتفاوت و با تمرکز ییانشابا بار اما  نیا ،شناسانه شرق

)27-26 :1397، ییطباطبا( است »رانین فرهنگ ایعصر زر«
)9(.  

ران در مقـام  ی ـدن بـه ا یشیاند يبرا ییطباطبا یرانشهر، طرح مفهومیعنوان ا  ران بهیا

ن ی ـزگـذار ا یبه نقـش تما رانشهر یاة خود دربارة منتشرنشد ۀدر رسالک مشکل است. او ی

. آنچـه ذکـرش   )الـف 1400،ییطباطبار.ك: ( کند یم گر کشورها اشارهیسه با دیدر مقامفهوم 
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 ،یشناس ـ شـرق هاي  تلاشۀ واسط  ، بهییاذعانِ خود طباطبا  ن است که بهیاست ا يضرور

، یشناس ـرانیتبع آن ا  و به یشناس اما شرق ؛ران ممکن شدیا یخ ملّین از تاریآغاز یتیروا

ران ی ـخ ایبـه تـار   ییهـا  م و روشیاساس مفاه ، بریرانیا يفکرو روشن یرانینگاران اخیتار

خ ینـه مـواد تـار    ،انـد ن شدهیخ تحولات غرب تدویفهم تار يبرا] شیشاپیپ[پرداختند که 

ق یران از طریانحطاط ا يبرا يا هیرنظ بود تا »يا هیخ پایتار«ن یدنبال تدو  پس او به .رانیا

-16 :1397، ییطباطبـا ( ممکن شـود  »یغرب یسینوخیم تاریمفاه یدر مضمون برخ«تصرف 

د از ی ـجد یدرک ـ يرسـاز یپذ، امکانیشناس او با شرق ۀنقادان ۀمواجه ةک آوردی پس .)21

او  دی ـهرچنـد از د  ؛که بسط و استقلال خودش را داشـته باشـد   است یرانیا یسینوخیتار

  .امده استیفراهم ن یخ جامعیتار نیچن نیمقدمات تدوۀ هنوز هم

  یرانشهر و زبان و ادب فارسیا

خـود   ويست. یران نیا یتداوم فرهنگة ندیتنها نما ی، زبان و ادب فارسیینزد طباطبا

دانـد  یم ـ يرانشهریا ۀشیاز تداوم اند یرا نشان یپناه زبان فارسران در جانیامکانِ تداوم ا

فـراغ   ۀمنطق ـ«در  رونِ درون جهـان اسـلام  یب ياهیران در ناحین امر در عمل، تقرّر ایکه ا

-156 :1398، ییطباطبـا (را ممکن کرد  یو خلافت عرباسلام  يرتورون امپرایب یعنی، »شرع

ن یتـر  از مهـم  یک ـی ،یاسـلام ة در آغـاز دور  یزبان فارس يایاح دیترد یب ،. به باور او)159

ز از صـرف  یمتمـا  يا شـه یحامـلِ اند « که خلافت بود یرگیرون چیبران در یا يعوامل بقا

سـنت   یعنیاو  يبرا »يرانشهریدن ایشیاند« و بود )الف1400، ییطباطبار.ك: ( »انتیاسلامِ د

  افته از دوران باستان.ی انتقالهاي  نصیۀ بر پا یاسلامة در دور یرانیدن ایشین اندیینوآ

خ یدر تـار  یا فصـل ی ـ یدر ادب فارس ـ يا هی ـتنها ناح هنران را یا یخ ادبیتار ،ییطباطبا

 ـ یخ بسط آگـاه یفهم تار« بسط عرفان، بلکه آن را ۀ ش ـیونـد بـا اند  یو در پ »انی ـرانیا یملّ

وحـدت   يبرا يا پشتوانه«و  )49 :ج1394طباطبایی، (آن  ین فلسفیاب تدویدر غ يرانشهریا

 ـاز ا .دانـد  یم ـ )206 :1397، ییطباطبا( »یرانیت این و تداوم هویزم رانیا ن منظـر، نـزد او   ی

ن نشـده بـود. او   یاست که مفهوم ملّـت تـدو   يدر عصر یرانیت ایملّ يسخنگو ،یفردوس

، يرانشـهر یدن ایشیاند« که دیگو یداند و م یم يمتکثرهاي  را خالق جهان یرانیشاعران ا

واحـد در   ملّـت  يدئولوژی ـندارد کـه ا  ییگرا یبه ملّ یاند، ربط ان گفتهیخلاف آنچه مدع به
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وحـدت   -ام گفته يگرید يکه در جا چنان- است، بلکه یقوم يوحدت بدون تکثر و برتر

  . )ج1396، ییطباطبار.ك: ( »ران بزرگ استیوجوه فرهنگ اۀ در کثرت هم

نس بلومنبرگ ها از بحث استعاره در یبا تأس ییران را طباطبایا یخ ادبیتار ۀن لحظیا

فلسـفه و   ینیگزیجاکه  ،ورش مغولانیطق تداوم پس از ضاح منیا يو برا دهدیح میتوض

از  د.یجو یهم از آن بهره م ،است »ان به متفکران قومیصوف«ل یبا تصوف و تبد ییخردگرا

حـال   ۀممکـن شـد و لحظ ـ   یادب ـ يهـا ن در استعارهیران پس از عصر زریتداوم ا ،نظر او

 ـیبخت اط وجدان نگونبحران و انحطا ین مفهومیابِ امکان تدویط غیران، در شرایا ، یران

 یی. طباطبـا )44-43 :1397، ییطباطبا(شامفهوم گرفتار آمد یها و سپهر پدر ساحت استعاره

 رانی ـا يظـاهر  ۀرا زبـان حماس ـ  ی، زبان فردوس ـ)195 :1384کربن، ( کُربن ينرها  متأثر از

 یفردوس ـ راثیانتقال مة ندینما ،رانیدر عصر انحطاط ا يسهروردکه  سدینو یم داند و یم

) یاس ـیو س یخیتـار ۀ شی(اند یملّ یگاه) آگاهیاز توپوس (جا یرانیاۀ فلسفۀ شیو مواد اند

ان ی ـاعـلام پا « ،يمعنوۀ به حماس یملّۀ ن گذار از حماسیا که ال استیبه لامکانِ عالم خ

  .)364 :1383، ییطباطبا( بود »انیرانیا یملّ یاز آگاه يا دوره

  یعیراث شیرانشهر و میا

ل مفهـوم  ی ـذ یتداوم اشاره به ،ییطباطبا يبغرنج نظرم، یخِ تحول مفاهیگاه تاردیاز د

که ذکـر   ییها از گزاره یعیبخش وس لخانان است.یان فتح اعراب تا ایمۀ در فاصلرانشهر یا

در  نجـا او یانـد. ا  ل دادهیاو را تشـک  یاسـتدلال ۀ و بدن ـ یاصلة کرین مقاله رفت، پیآن در ا

ک ی ـئت یران در هیبه ا ،اشاره دارد ییو استثنا يا آستانه یتیوضعکه به  ياستعار یعبارت

ــو تاحــد ز يا آســتانهن، یتکــ یگــاهیمفهــومِ همــواره ناســازوار و برخــوردار از جا   يادی

بـرخلاف   کـه  معتقـد اسـت   . اورونِ درون جهان اسـلام یب یعنی ؛کند یر نظر میناپذ یآشت

 م و خودمـان را بـه  یدار خلافـت نشـد  ما از همان آغاز وارد م ـ« ،مسلمان يگر کشورهاید

   .)ب1396، ییطباطبار.ك: ( »میامت ندانست ءخودمان را جز یعنی؛ میدیعنوان ملّت فهم 

 ـیاسـلام ا  نبودا یماً به نزاع بر سر وجود یمستق طباطبایی آن وارد  يهـا و دلالـت  یران

دن، تم ـ وي،. از نظـر  زنـد  یم ـو سنت گره  بحث به مبحث نصن یاسرنوشت  و شود ینم

، يرانشهریتمدن او  کنندیر میاست که معمولاً از آن به فرهنگ تعب نص »بسط مضمون«

ـا اورانشـهر اسـت.   یعنـوان ا   ران بهیخ تداوم ایدر تار يمتعدد يهامحصول بسط نص  ن ی
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ن مفهـوم را در فهـم   یو ا )118 :1398، ییطباطبا(خواند یم »سنت«ها را بسط مضمون نص

ن، یینـوآ  یزبـان فارس ـ  بـا به بـاور او،   .)155 :همان( داند ین میادیه بنشیخ اندیخ و تاریتار

انتقـال   یبه دوران اسـلام  يرانشهریا ۀشیاند يهانص یعنی یرانیدن کهن ایشیاق اندیس

. )158-156 :همان( د آوردیاز سنت را پد يگری، وجه دیاسلام ینید در کنار نص که افتی

 ـ« یکـه آگـاه  دانـد  یم ـ یرانیرا همان اسلام ا صن نیبا ارجاع به کُربن، ا طباطبایی  »یملّ

 یو فرزانگ ـ یعیش ـ -ید اسـلام ی ـت جدی ـاز معنو یب ـیترکن را در یزم رانیا یاسلامة دور

   .)353 :1397، ییطباطبا( فراهم آورد يرانشهریا

 ۀش ـی، بـر اند یعیش ـ نـص  ،تـر قی ـر دقی ـتعب ا بـه ی یعیراث شیم ین نوع از تاخوردگیا

 شـود یمنجر م ـ ییدست طباطبا  به »نظام سنت یعنصر ملّ«اصطلاح  به طرح ،يرانشهریا

 ین ـیمتفـاوت از وجـه د   یاست که جزئ ـ یاز سنت باستان ییها و نص یکه شامل زبان ملّ

 يهـا بـوده کـه نـص    یتعـادل  ۀی ـ، بـر پا یرانشهر در دوران اسلامی، تداوم ااو. از نظر است

و  دهیــچیپ یتــیثیح ،تعــدد نــص نیــو ا انــدداشــته يرانشــهریا ۀشــیمختلــف درون اند

  ).164-163 :همان(است ده یتدارك د یرانیتمدن ا يبرا »ییاستثنا«

  رانیا یرانشهر و شاهنشاهیا

  ، بحث از وحـدت در کثـرت بـه   ییطباطبارانشهر نزد یا ةدیچیگر از بحث پید یسطح

دن ی ـو بالخ تـداوم  یتار از آن، يکه نمود رانشهر استیخ تداوم ایحاکم بر تار یعنوان اصل

ن نمـود  یتـر یامـا اصـل   .)141 :1398، ییطباطبـا ( اسـت  ران بزرگیاة در گستر یزبان فارس

 ـیا یاز نهـاد شاهنشـاه   يرانشهر، به بحـث و یوجود اصل وحدت در کثرت در ا گـره   یران

 ان،یی ـر اروپای ـتعب  ا بـه ی ـ-ن نظـام  یان، در ایتا برآمدن صفو یاسلامة که در دور خوردیم

سـاز   سبب« و یاسیدر رأس هرم قدرت س »نیزم يرو يخدا«، شاه -)empire( يامپراتور

در  ینگاه به نهـاد شاهنشـاه   نیا .)173 :1397، ییطباطبا( اقوام بود »ن کثرتیوحدت در ع

 یین فرمانروایا. ران استیخ ایآمد به تار مقومِ همان نگاه خلاف، »دولت جان و روان« مقام

 ویـژه به یباور فرهنگ تداوم يهادر بحث يااست، سبقه یید طباطبایتأک دادگرانه که مورد

 يرانشـهر یاۀ شیرا اند یرانیت این ملّیتکوۀ البته او پشتوان دارد. يکوب، صفا و خانلرنیزر

ران با اقوام متنـوع و ضـرورت حفـظ    یا یخیت تاریاما واقع« .ینه نظام شاهنشاهداند،  یم

 ییهـا  ران کـه در دوره ی ـژه وزیو ان، بهیرانیکرده است که ا یجاب میآن ا ینیوحدت سرزم
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بـه اقـوام    یرا حت ییفرمانرواة ویاند، آن ش بوده یرانین تمدن و فرهنگ ایندگان راستینما

  .)213 :همان( »ل کنندیمهاجر تحم

در مقام آغاز وحدت در کثـرت   یرانیا یآغاز نهاد شاهنشاه ،کوروش ،ییطباطبا يبرا

ن امر خـود  یا است و یباستان يهاان دولتیدر م ییثنااست و )127 :1398، ییطباطبا(ران یا

ت اصل مدارا در رفتار ین رعایاو به جنگ در ع یکرد منفیکوروش و رو ۀرا در نوع مواجه

 ـیبرآمـده از فرهنـگ ا   ی؛ اصلدهدیبا مردم بابل نشان م ز ی ـن یدر دوران اسـلام  کـه  یران

. )133-131 :همـان (کنـد  یذب مج یرانیرا به درون فرهنگ ا یتداوم دارد و فاتحان خارج

اساس  بر ، آنجا کهدارد یکوب نیزرن یطن ش،اما سخنان ،دهد ینم کوب نیزربه  یارجاع او

اسـت  یمدارا و عدل از نهـاد س  یعنیران، یا یاصول فرهنگ ییجدا ،انحطاط و تداومیۀ نظر

ران، ی ـترکـان بـر ا   یرگ ـیبـا چ بـه بـاور او،    .دانسـت  یم ـ رانی ـا یاسیعامل انحطاط سرا 

ن اسـت کـه   ی ـل آن ای ـشـود. دل یل م ـیران به سلطنت مطلقه تبـد یا یآرمان یشاهنشاه

آن  ۀی ـحکومـت خـود را از دسـتگاه خلافـت و نظر     ین ـیت دیمشروع« ،ان تركیفرمانروا

بـود کـه    يرانشـهر یا ۀش ـیآشکار بـا اند  يزیدر تماکه  )233 :1397، ییطباطبا( »گرفتند یم

-18 :1385، ییطباطبـا (بـود  تدوین شده  یدوران اسلام دردر ادامۀ آن  یسینونامهاستیس

  دانست. یمرا وابسته به نهاد وزارت  یشاه آرمان و )21

  

  گیرينتیجه

 نـه  انگـاره،  نیا که داد نشان »یفرهنگ رانیا«ة انگار یمفهوم و یخیتار نیتکو لیتحل

 متکثـر  شـدت  بـه  و هی ـچندلا ده،یچیپ يندیفرا محصول بلکه کپارچه،ی و یهیبد امر کی

 ـ متون انه،یگرا رانیاهاي  تیروا ،یشناس شرقهاي  سنت تقاطع در که يندیفرا است؛  یادب

 قی ـدق یبررس ـ. اسـت  گرفتـه  شـکل  معاصـر ۀ شیاند در ينظرهاي  ینیبازآفر و یفلسف و

 ـا« عنوان  به امروز آنچه که ساخت آشکار ها استعاره و میمفاه  بازشـناخته  »یفرهنگ ـ رانی

 تصورات ،یخیتارهاي  ییبازنما از ناهمگون ییها هیلا ینینش هم و انباشت حاصل شود، یم

 تـداوم  تـا  ییاسـتثنا  و نـه یرید یملت ـ مثابـه  به رانیاة دیا از است ينظر میمفاه و یتیهو

 تـا  کثـرت،  در وحدت کار -و-ز سا مثابه به یشاهنشاه گاهیجا از ،یفارس زبان در یفرهنگ

  .  خیتارۀ فلسف تا یحماسهاي  استعاره و اتیباد از و سنت حاملانۀ منزل  به یعیش نصوص
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 و متکثـر  عناصر نیا وستنیپ  هم  بهۀ لحظ ،ییطباطبا جواد دیسۀ شیاند ان،یم نیا در

 میمفاه ییبازآرا و یبازخوان با وي. است منسجم شیکماب ينظر دستگاه کی يریگ شکل

 آن و کند یم فیبازتعر خیتارۀ فلسف کی قالب در را »یفرهنگ رانیا« ،پراکندههاي  گزاره و

 ـ کـم  و یینها تبلور مثابه به يرانشهریایۀ نظر در را  عرضـه  يبازسـاز  نی ـا منسـجم ش یوب

 متکثـر هـاي   هی ـلا آن در کـه  اسـت  یصـورت  ،يرانشـهر یا ،ییطباطبا دستگاه در. دارد یم

 بـه  یخیتـار  -یفلسـف  یت ـیروا قالـب  در و شـده  دهی ـتن درهم و هضم ،نیشیپهاي  تیروا

 ۀشیاند در »یفرهنگ رانیا« سان نیبد .است شده بدل یمل تیهو ینیبازآفر يبرا يا پروژه

 کـه  اسـت  ينظـر  يبازسـاز  کی ـ محصـول  بلکـه  سنت، کی استمرار صرفاً نه ،ییطباطبا

 و یفلسـف  یمفهـوم  مثابه به ها بحران و ها گسست دل در را رانیا یفرهنگ تداوم کوشد یم

  . هدد سامان و کند ینیبازآفر يا شهیاند یدستگاه

 ـا« يریپـذ  امکـان  از پرسش به پاسخ که دهد یم نشان پژوهش نیا  در »یفرهنگ ـ رانی

هـاي   گفتمـان  بـا  يانتقـاد ۀ مواجه وم یمفاه یتبارشناس ،یمفهوم مناسبات قیدق لیتحل

یـۀ  نظر مثابـه  بـه  ییطباطبـا ۀ ش ـیاند در آنچـه  و اسـت  نهفته ییگرا رانیا و یشناس شرق

 يبرا يا پروژه: است هیچندلا و دهیچیپ ندیفرا نیا اوج ده،یرس ظهورۀ منص  به يرانشهریا

  .خیتارۀ فلسف يمبنا بر یمل تیهو نیتکو و رانیا خیتار در یشیبازاند

  

  نوشتپی

 صـورت   کنـد، امـا آن را بـه    گوبینو مستقیماً به این عنوان اشاره نمـی  :پرستی طبیعی وطن. 1

patriotisme... immortelle    جـاودان   -ی ذاتـی و فطـري  دوسـت  و به شـکل نـوعی وطـن

  :کند توصیف می

"... les Persans ont du patriotisme une partie en quelque sorte immortelle..." 
شاهنامه پیش از تألیف بنیادین نولدکه که نخست در قالب پیوست رسالۀ  به رأي غالب، نا. ب2

منتشـر  1896سـال  در  )Grundriss der Iranischen philologie( ایرانـی  ۀاللغ ـ بنیاد فقه

و سپس چاپ کامل آن توسط ترنر ماکان انگلیسی  متیو لومسدن در کلکتهشد، از طریق 

زمان فرانسـوي   هم ۀبه همت محقق آلمانی ژول مول با ترجم و در نهایت 1829در سال 

  منتشر شده بود. 1884-1877هاي  آن، در طول سال

در میان پژوهشگران ناسیونالیسم ایرانی  متفاوتیهاي حدود و کیفیت این تأثیر، نظر درباره. 3

  .1395 براي نمونه بنگرید به توکلی طرقی،. وجود دارد
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4. Adam Mez :متز ثبت شده است. ،تلفظ صحیح، متس است. در فارسی  

5. Je ne cite guère ....que pour montrer un exemple du désordre qui existe dans 
l’islamisme persan, et je passe maintenant aux opinions des anciens 
dissidents. (p. 322) (Gobineau, Arthur, comte de (1859) Trois ans en Asie ,p. 
322). 

عنوان خـوانش    اند و آنچه به شناسی با این نظر که اینها در دو سنت آلمانی و انگیسیِ شرق. 6

  هـم   به افزا از مجراي یرانی نامیدیم، به شکلی همایرانی از اسلام در هیئت قسمی اسلامِ ا

پذیر شده اسـت. اینکـه    امکان ،ها هاي تولیدشده در این سنت پیوستن و همنشینی گزاره

انـد،   زده هـایی دامـن مـی    اند و به چه خـوانش  ها چه تحولاتی داشته هر کدام از این سنت

  ا در نظر داشت.بار آن ر خود بحثی اساسی و البته مستقل است که باید هر

اسـت، روشـن     واجد چه ارزش نظـري  ،فکري سید جواد طباطبایی ةنظر از آنکه پروژ صرف. 7

وي نیسـتیم. بحـث ایـن     هايهفرضی ةدنبال بررسی جوانب گسترد  است در این مقاله به

ایران فرهنگی، در مقام یکـی   ةگیري او از انگار صورت مشخص بر چندوچون بهره  متن به

  باوران، متمرکز است. ترین تداوم ن و شاید مهماز جدیدتری

  هاي بعدي از نویسندگان مقاله است. قول تأکیدها بر این و در نقل. 8

تشبیهی که شاید بهتر بتوانـد ایـن   « چنین آورده است: »عصر زرین فرهنگ ایران«در  فراي. 9

اشعار فارسـی   همانا سرو است که در ،خاصیت پر تناقض و تداوم و نوپذیري را تعبیر کند

شـکند و قابلیـت    بسیار آمده است. این درخت مانند کاج از طوفان یا بادهاي سـهم نمـی  

سـاید و سـپس بـا     شود و سر بر زمین مـی  خم می ،انعطاف دارد. چون باد سهمگین بوزد

  .)19: 1393(فراي،  »شود قد می باز راست ،آرامش طوفان

توضیح متفاوت و جالـب  « :اضافه کرده »ایران تأملی درباره«توضیحی که طباطبایی در پاورقی 

عنوان   توجهی از تداوم ایران را ریچارد فراي نیز آورده است. او نیز که التفاتی به ایران به

هاي شیراز تشبیه کرده و گفته اسـت  مشکل پیدا کرده بود، بقاي ایران را به سروهاي باغ

امـا   ،شـود رابر بادهاي ناملایم خم مـی که ایران در گذر تاریخ، مانند سروهاي شیراز، در ب

  .)27: 1397(طباطبایی،  »شکندهرگز نمی
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  منابع

  شرکت سهامی خوارزمی. ،فتحعلی آخوندزاده، تهران هاي میرزا) اندیشه1349آدمیت، فریدون (

 ةن کنگرینخست يهامجموعه خطابهدر ، »آن ةخ گمشدیمورخان همدان و توار« )1353ز (ی، پروییاذکا

 .یات و علوم انسانیادب ةدانشکد ،، جلد دوم، به کوشش غلامرضا ستوده، تهرانیرانیت اقایتحق

برآمــدن در در روزگــار معاصــر (مصــاحبه)،  يخ فکــریتــار يبســط فضــا )1402ن (ی، کــوئنتنریاســک

  صاد. ،بزرگ، تهران و بهزاد جامه یعتیشر یمدرن، به کوشش محمدتق ينگار خیتار

 نا.یس ابنۀ کتابخان ،پاشاصالح، تهران یعلۀ جلد اول، ترجم ،رانیا یادب خی) تار1335براون، ادوارد (

ن یام، بـه کوشـش محمـد   یفردوس ـ ةهـزار در ، »یفردوس ـ یمنظور اساس« )1389( چی، ادواردوبرتلس

  ران.یا یج زبان و ادب فارسیانجمن ترو ،، تهرانیاحیر

  .یو فرهنگ یعلم ،، تهرانيابندریجف درن ۀران، ترجمیدر هنر ا يری) س1387(آکرمن فیلیس  و روپوپ، آرت

 يهـا پژوهش، »يزد در عهد ناصریان یان هند با زرتشتیروابط پارس«) 1393اکبر ( ی، علیبافق يتشکر

  .66- 37 .صص تابستان،بهار و ، 14ران و اسلام، شماره یا یخیتار

https://doi.org/10.22111/jhr.2014.1972  

  س دانش.یپرد ،تهران، خیتار یشیو بازاند یتجدد بوم) 1395، محمد (یطرق یتوکل

اد ی ـجلـد پـنجم، بن   ،رانی ـفرهنـگ و ادب ا ة نـد ی، در گذشـته و آ »نوروز« )1389ز ناتل (ی، پرويخانلر

 ).یکیموقوفات افشار (چاپ الکترون

 ،3 ةشـمار نامه، سال دوازدهم، رانیاۀ مجل، »ت؟یا واقعی: وهم یرانیت ایهو« )1373(ل یجلدوستخواه، 

 .520-509 ، صصتانتابس

هزارة فردوسی، بـه کوشـش محمـدامین    در ، »فردوسی از لحاظ دینی« )1389رضازاده شفق، صادق (

  ریاحی، تهران، انجمن ترویج زبان و ادب فارسی ایران.

زاده ایرانشـهر،  نوشـتۀ رضـا کـاظم    ،تجلیات روح ایرانـی در ، »ح ایرانیرو«) 1353( ---------------

  .11-3ص صاقبال،  ،تهران

  ر.یرکبیام ،جلد اول، تهران ،رانیخ مردم ایتار )1377ن (یعبدالحسکوب، نیزر

گذشـته و  در ، »نبود؟ یرانیتوان ا یبود؟ چگونه م یرانیتوان ا یچگونه م« )1389( ----------------

  ).یکیاد موقوفات افشار (چاپ الکترونیجلد اول، بن، رانیهنگ و ادب افرة ندیآ

  امیرکبیر. ،) آسیا در برابر غرب، تهران1378شایگان، داریوش (

تفکر ایران: بازگشت از راه استراسبورگ؛ کربن و «) 1390شجاقی جشوقانی، مالک و نفیسه بادامچی (

  .176 168ص ص ،بهار، 51و  50ه، شمارة سورة اندیش، ماهنامۀ »نگاري فلسفۀ اسلامی تاریخ

  جهان کتاب. ،) ایرانیت ملیت قومیت، جلد اول، تهران1396شیرازي، اصغر (

 ،ها دربارة فرهنگ ملـی ایـران، تهـران    ) نگاهی به تاریخ ایران، از مجموعۀ بررسی1354( االلهصفا، ذبیح

 مرکز مطالعات و هماهنگی فرهنگی شوراي عالی فرهنگ و هنر.
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  دانشگاه تهران. ،) آیین شاهنشاهی ایران، تهران1346( ---------

حسـن  ۀ ، ترجم ـيجاسـاز  یاست بی: نژاد و سیرانیسم ایونالیش ناسیدایپ )1398ا (، رضیمیاءابراهیض

 مرکز. ،افشار، تهران

  .ریکو ،ران، تهرانیانحطاط ا ينظر یران: گفتار در مبانیدر ا یاسیس ۀشی) زوال اند1383، جواد (ییطباطبا

  ) درآمدي بر تاریخ اندیشۀ سیاسی در ایران، تهران، کویر.1385( ------------

بـه   ،1394در سـال   یسـخنران  ،کرد؟ ین شهر زندگیتوان در ایالف) چگونه م1394( ------------

  :در قابل دسترسی ،يوزارت راه و شهرساز يگاه خبرینقل از پا

 news.mrud.ir/news/19305  
خرد، بهاران ۀسسؤرادشده در می، ایسم آلمانیدئالیا يگفتارهامکتوب درس ب)1394( ------------

  :در قابل دسترسی، ییطباطبا يجستارها یکانال تلگرام

 https://t.me/jtjostarha  
 ةکـم، شـمار  ینامه، سـال  استیسۀ فصلنام ،»رانیا ةدربار ينظر ياملاحظه« ج)1394( ------------

  .49-46 ، صصکمی

ن نشسـت از  یدر اول ـ ی، سـخنران يرانشـهر یپرسش و آمـوختن از خـرد ا   الف)1396( ------------

  .1396ر ماه یت 21رانشهر، مشهد، یا يهاسلسله نشست

  .96رماه یت :، مشهديرانشهریاهاي  نشست در رشته یست؟، سخنرانیران چیا ب)1396( ------------ 

 ۀ(خان ـ يگفتمان شـهر و معمـار   ۀدر خان ینرانرانشهر، سخیعنوان ا  ران بهیج) ا1396( -----------

  :درقابل دسترسی  ،ییطباطبا يهاو صوتیآرش یکانال تلگرام نقل از ،1396مهر  11وارطان)، 

 https://t.me/quotsfiles  

ران با ملاحظات یانحطاط ا ۀیبر نظر ياباچهیران: جلد نخست دیا ةدربار ی) تأمل1397( -----------

  خرد. ينویم ،ران، تهرانیا در مفهوم یمقدمات

  خرد. ينویم ،دولت و حکومت قانون، تهران ،ملت )1398( ------------

و مکتـوب آثـار   یآرش ـ یمنتشر نشده، نقـل از کانـال تلگرام ـ   ۀرانشهر، رسالیا )1400( ------------

  :در، قابل دسترسی ییطباطبا

 https://t.me/jtjostarha  
 آگاه. ،، تهرانیمدن یدگاهیسم: دیونالیناس يران کاوش در نمودارهایت ایهو )1399ن (یفخرالد، یمیعظ

-رانی ـک ای ـر در سـبک و سـلوك   ی: سییجواد طباطبا دیس ةدربار یتأمل« )1402( --------------

  .91-77 ، صص، بهار137 ة، نگاه نو، شمار»پژوه

 يمایس ـ و صـدا  تهـران، ا، ی ـنمسـعود رجـب   ۀران، ترجم ـیفرهنگ ان یعصر زر )1393چارد (ی، ريفرا

  ران.یا یاسلام يجمهور

، بـه کوشـش   یفردوس ـ ةهـزار در ، »ت شـاهنامه ی ـو اهم یمقـام فردوس ـ « )1389( ی، محمدعلیفروغ

 ران.یا یج زبان و ادب فارسیانجمن ترو تهران،، یاحین ریمحمدام
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  اقبال. تهران،، یخیدر ادوار تار یرانیات روح ایتجل )1354ن (یرانشهر، حسیزاده اکاظم

 ينرها  بزرگ نادرزاد، در مقالات ۀ، ترجم»ت امروز آنیران و اهمیم ایفلسفه قد« )1384(هانري   کربن،

  قت.یحق تهران، ،یر نظر شهرام پازوکی، زیین شاهجوین محمدامیوو تد يکربن، گردآور

  خرد. ينویم تهران،، ییجواد طباطبا ۀ، ترجمیقیتطب ۀو فلسف یرانیا ۀفلسف )1396( ---------

 ۀ، جلـد اول، ترجم ـ یو فلسف يمعنو ياندازهاران: چشمین ایدر سرزم اسلام )الف1398( ---------

  ران.یا ۀمت و فلسفکح یپژوهش ۀسسؤم تهران،رضا کوهکن، 

 ۀ، جلـد دوم، ترجم ـ یو فلسـف  يمعنو ياندازهاران: چشمین ایاسلام در سرزم )ب1398( ---------

  ران.یا ۀحمت و فلسف یپژوهش ۀموسس تهران،رضا کوهکن، 

، ییمحمدرضا فـدا  ۀ، ترجمیوطنجهان يایخ و رویاند: فرهنگ تارها مهمملت )1395گ (یکلهون، کر

  رازه.یش تهران،

، یدر عصـر رنسـانس اسـلام    یـی گراه: انسـان ی ـدر عهد آل بو یفرهنگ يایاح )1375( ل.جوئلکرمر، 

  .یمرکز نشر دانشگاه تهران،، یکاشان یید حنایمحمدسع ۀترجم

 ةن کنگـر ینخسـت  يهـا مجموعه خطابهدر ، »یاسلام ینیان و علوم دیرانیا« )1354، ابوالقاسم (یگرج

  .یات و علوم انسانیادب ةدانشکد تهران،، جلد سوم، به کوشش غلامرضا ستوده، یرانیقات ایتحق

 مرکز. تهران،، يتقو یمحمدعل دیس ۀسم، ترجمیونالیناس )1388گلنر، ارنست (

، يعبدالرضا هوشنگ مهـدو ۀ نو، ترجمیکنت دو گوبۀ ا: سفرنامیسه سال در آس )1383نو، کنت (یگوب

  قطره. تهران،

 ر.یرکبیام تهران،پور، نیآر امیرحسین هران، ترجمیر فلسفه در ایس )1357، اقبال (يلاهور

ن ی، به کوشش محمـدام یفردوس ةهزاردر ، »عت در شاهنامهیاوصاف مناظر طب« )1389( ينرها  ماسه،

  ران.یا یج زبان و ادب فارسیانجمن ترو تهران،، یاحیر

 یرضا ذکـاوت یعل ۀ)، ترجمیا (رنسانس اسلامی يدر قرن چهارم هجر یتمدن اسلام )1364آدام (متز، 

  ر.یرکبیام تهران،قراگزلو، 

  مان.یپ تهران،م و عرب، ر آن در تمدن اسلایو تأث یرانیفرهنگ ا )1323، محمد (يریملا يمحمد

  روز. پژوهش فرزان ،، تهرانیو زبان فارس یرانیت ایهو )1385مسکوب، شاهرخ (

اد ی ـجلـد نهـم، بن   ،رانی ـفرهنـگ و ادب ا ة نـد یگذشته و آدر ، »یزبان فارس« )1389( ی، مجتبينویم

 ).یکیموقوفات افشار (چاپ الکترون

  .یو اجتماع یمطالعات فرهنگة پژوهشکد تهران، ،یک و علوم شاهیتجدد رمانت )1397، رضا (زاده نجف

  سرا. دهیقص تهران،، ید دهقانیران، ترجمه سعیاسلام در ا یسنت عقلان )1383ن (ینصر، حس 

  نگاه. تهران،، يبزرگ علو ۀران، ترجمیا یمل ۀحماس )1379نولدکه، تئودور (

ران در ی ـحضور ادر ، یمجلس دونیفرۀ ، ترجم»ران در جهان اسلامیحضور ا« )1381ارشاطر، احسان (ی

  د.یمروار تهران،ان و جرج صباغ، ی. هووانسیش جیرایجهان اسلام، و
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ارشـاطر، بـه کوشـش    یآثار احسان ة دی: گزیحکمت تمدن، در »یت ملیهو« )الف1395( -----------

  .(پردیس دانش) نامگ رانیاکتاب تهران، ، یطرق یمحمد توکل

ارشـاطر، بـه   یآثار احسان ة دی: گزیحکمت تمدندر ، »رانیخ ایتار یوستگیپ« )ب1395( -----------

  .(پردیس دانش) نامگ ایرانکتاب تهران، ، یطرق یکوشش محمد توکل

حکمـت  ، در »خراسـان  یز فرهنگ ـیرسـتاخ ۀ راز بقا: مسـئل  يجوودر جست« )ج1395( -----------

 نامـگ  ایـران کتـاب  ، تهـران ، یطرق یارشاطر، به کوشش محمد توکلیآثار احسان ة دی: گزیتمدن

  .(پردیس دانش)

: یحکمـت تمـدن  ، در »ش از اسـلام یران پ ـی ـا یو فرهنگ ـ یاسیخ سیبر تار يمرور« )د1395( ----------- 

  .(پردیس دانش) نامگ ایرانتهران، کتاب  یطرق یارشاطر، به کوشش محمد توکلیآثار احسان ة دیگز
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