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  سینا وی ابن آراء فلسف  ریو نقد تأث یبررس

 عقل فعال ۀدربار یسهرورد

 قرآن اتیاز آ آنانبر فهم 

 2، سجاد رحیمی1علی ارشدریاحی 

 چکیده 
ابن  فلسفۀ  فعال  در  سینا و سهروردی، عقل 

عقول   طولی  سلسلۀ  از  مجرد  موجود  آخرین 

که   ایجاد  است  مادون،  عالم  تدبیر  او  وظیفۀ 

و   انسان،  به  معقولات  اعطاء  انسانی،  نفوس 

تعلیم و ابلاغ دستورات الهی به پیامبران است.  

سینا و سهروردی در مقام فیلسوفان برجستۀ  ابن 

دو مکتب مشاء و اشراق، در آثار مختلف خود  

آراء   اساس  بر  آن،  صفات  و  موجود  این  از 

کرده  یاد  خود،  این فلسفی  آراء  حکیم  اند.  دو 

  نیز   قرآن   ات ی از آ   آنان فهم    بر   دربارۀ عقل فعال، 

تفس   ر ی تأث   ار ی بس  است  و سبب شده    ی ر ی داشته 
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برخ   ی فلسف  در  یا موارد   ی و  تطبیق    ی ل ی تأو   ، 

ده   ی فلسف  ا ن ارائه  در  تأث   ن ی د.  آراء    ر ی مقاله 

  فعال در مورد عقل    ی سهرورد سینا و  ابن   ی فلسف 

فهم   آ   آنان بر  نقد    ی بررس   قرآن   ات ی از    شده و 

ا  به  و ابن   ار آث   ۀ هم   ، منظور   ن ی است.    سینا 

برداشتهای  مورد مداقه قرار گرفت،    ی سهرورد 

متأثر از آراء آنها در مورد این  که    آنان   ی قرآن 

  شان استشهادات   ۀ و نحو   ، استخراج   ، موضوع بوده 

با    ، سپس   گردید.   ن یی تب  مذکور  برداشتهای 

معنا  از  تفس   ، ی لغو   ی استفاده  آراء  ر،  ی علم 

نقل   ی فلسف  علوم  روش    ی و  بصورت  مرتبط، 

بررس  مورد  و جامع،  ا   ی  و  گرفته  قرار  ن  ی نقد 

http://kherad.mullasadra.org/Article/43745
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برداشتهای    جه ی نت  اکثر  که  شد  ،  مذکور حاصل 

 قابل قبول است.    ر ی غ 

فعالع  ، یسهروردسینا،  ابن   :گاندواژی کل   ،قل 

 ی.فلسف  لیتأو  ،یفلسف  ر ی تفس

 مقدمه

که   است  هستی  عوالم  از  یکی  عقول  عالم 

داشته توجه  آن  به  مسائل  حکما  میان  از  اند. 

چگونگی   به  مربوط  مباحث  عقول،  به  مربوط 

خلقت و صفات عقل اول و نیز اهمیت وجودی  

اصطلاح عقل فعال( بدلیل گره  عقل آخر )یا به

مباحث   )در  فلسفی  مسائل  مهمترین  با  خوردن 

اهمیتی  از  شناسی(،  شناسی و نبی توحیدی، انسان

بسیار برخوردار است. حکمای مشاء تعداد عقول  

  یوس یبطلم  ئت یبر ه  بنا   زیرا   ، دن نداده عقل میرا  

  ، به تعداد افلاک   دی باکه به نه فلک قائل است،  

تا افلاک بدون    وجود داشته باشدعقول مجرده  

بهمین  و  (  468:  1375)بهمنیار،    نمانند   یعلت باق

فاعل و مدبّر فلک    ، بیبترت  ،تا نهم  اولعقل  دلیل،  

عقل هم که فاعل    کی  .تا فلک نهم هستند  یاقص

عالم   موجودات  مدبّر  تعداد است  مادهو  پس   .  

   است.ده عدد   ،عقول طولیه

  ی در نفوس انسانعقل فعال    ،سینا ابن   از نظر 

.  اندرا از قوه به فعل میرس  انو آن  کندتصرف می

هرچند همۀ عقول فعالند، اما به عقل دهم که به  

است،   نزدیکتر  میشو ما  گفته  فعال    د عقل 

 (. از دیدگاه سهروردی نیز 98:  1363سینا،  )ابن 

نفوس را و    ی استفعال مکمل نفوس انسان   عقل

عامل   این  به  حکما  میرساند؛  فعلیت  به  قوه  از 

القدس.  مکمل، عقل فعال میگویند و شرع، روح 

و )به اذن  عالم عنصری    وجودعقل فعال واسطۀ  

عنصر الهی(   که  .  است  اتیکدخدای  اوست 

به  را  ما  میگرداند   لیفضا  نفوس    منتقش 

نف  (88/  4:  1372)سهروردی،   مکمل  س  و و 

  ی صفات  ی سهرورد  .(118)همان:  است  انسان  

  گاه ی جا  یمطاع و داران،  یمانند معلم، توانمند، ام

 او   .( 88)همان:  برشمرده است  او    یو... برا  ع یرف

بشکل رمزگونه احوال که    صفیر سیمرغ  ۀدر رسال

تجر  ب  دیاهل  رمز   ،کندمی  ان یرا  را  از   یهدهد 

  قادر است که    داند شناس میو راه  ردانای سالک و پ

خود،    یجسمان  ۀان یبا کندن پَر تعلقات و ترک آش

س پ  مرغیبه  مقصد    یدرسهرو  .کند  دایاتصال 

هدهد را کوه قاف که همان عالم عقول و ملکوت  

کوه قاف    یۀاگر سابباور وی،    .دانسته استاست،  

ف همان  است،    ضیکه  نورالانوار  نور    کیو 

بر  است،  یهزار سال عالم دن   ۀاندازصبحدم، که به 

کَ »   ؛دمیشو   مرغی سفتد،  ی هدهد ب وَ إِنَّ یوْماً عِنْدَ رَبِّ

ونَ   . (315  / 3همان:  ؛  47  « )حج/کَأَلْفِ سَنَةٍ مِما تَعُدُّ

سینا و  بررسی در مورد عقل فعال در آثار ابن 

سهروردی از جهات گوناگون )مانند ارتباط آن  

با عالم مادون، ارتباط با نفوس انسانی، ارتباط با  

بحثی   آنها  از  هرکدام  اما  است،  امکانپذیر  انبیا( 
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دار است که از حوصلۀ این نوشتار وسیع و دامنه

سینا و ابن  یآراء فلسف خارج است. از آنجاییکه  

تفاس  یسهرورد و  برداشتها  آ   آنان  ر یدر    ات یاز 

  پژوهش تنها  نیدر ا  گذار بوده، ر یتأث  اری بس   قرآن

تفس اندیشمند این  یر ی برداشتهای  تحت    دو  که 

بوده    فعالموضوع عقل    در   یشان فلسف  آراء  ر یتأث

  ی و نقدو بصورت جامع، بررس  یاست، گردآور 

است. این  شده  که  است  یادآوری  به  دو  لازم 

در   شده  مطرح  عناوین  همۀ  مورد  در  فیلسوف 

نگفته سخن  مقاله  اکثر این  در  دلیل  بهمین  اند، 

آنها اشاره میشود، فقط   به  ادامه  عناوینی که در 

 نظر یکی از آنان بیان میگردد.

 مجرد بودن . 1

جبرئ  سینا ابن  مورد  در   : دنویسیم  ل یدر 

نه جسم است  که    ،یاست اله  یالقدس قوتروح 

است:    یزدیا  یو نه جوهر و نه عرض، بلکه امر 

مْرُ »
َ
 «. أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْْ

را ابن  استشهاد:  تیفیک  خلق  از  مراد  سینا 

و مراد از امر را عقول دانسته    اتی جسم و جسمان

از مقابل امر    ۀ و  نبودن    یجسمانه،  یآ   در خلق و 

را که   فعال  برداشت    یک یعقل  از عقول است، 

   .(11: 1352، سینا )ابن   است کرده

ادامه   در    مانند القدس  روح  :د مینویساو 

نامعیی  نقطه نامحسوس ن،  یاست  و    ؛ نامدرک 

کریم  کهچنان  بْصارُ »  :میفرماید  قرآن 
َ
الْْ تُدْرِکُهُ    «لا 

پس103)انعام/   و   هاز یچ  ۀهم  ابتدای   (.  نقطه 

  .( 13)همان:    القدس استها روحکار یابتدا 

را به    هیدر آ   ر یسینا ضمابن  استشهاد:  تیفیک 

معنا    اینگونه  هیآ  ازاینروبرگردانده است،  لیجبرئ

دهنده  قرون  بلکه  نیست،   جسم  ل یشده که جبرئ

   .شودنمی دهید  خودشجسم است و 

 نقدی و بررس

  ،مراد از خلق و امر : اولاً،  اولنقد استشهاد  

تا عقل فعال به  ست  ی و مجرد ن  یموجودات ماد

از خلق    الرئیس. شیخمجرد دانسته شود  نهیقر   نیا

،  کرده  استنباط  را  دو کلمهنیو امر، اسم مفعول ا

و مجرد را برداشت    ی جسمان  «موجودات»  را یز

(  نشیکه سخن از خلق )آفریکرده است، درحال

با  ثانیاً،    . ( است، نه مخلوق و مأمورر یو امر )تدب

معنا به  که    ۀکلم   یلغو  یتوجه  امر  و  خلق 

از   ا  ر یتقدعبارتست  صفات    جادیو  و  ذات 

:  1374اصفهانی،    راغب  ؛ 16  /7:  1421ی،)ازهر 

  ن ی که از خلقت آسمانها و زم   هی( و صدر آ 1280

( و آمدوشد  ر یبر عرش )تدب  یتعالحق  یو استوا

خورش بودن  مسخر  و  روز  و  و   د یشب  ماه  و 

هُ » ـ  میگوید سخن    ی ستارگان به امر اله کُمُ ٱللَّ إِنَّ رَبَّ
ةِ أَیامٍ ثُمَّ ٱستَوَی  رضَ فِی سِتَّ

َ
ماوَاتِ وَ ٱلْ ذِی خَلَقَ ٱلسَّ ٱلَّ

مسَ  هَارَ یطلُبُهُۥ حَثِیثًا وَ ٱلشَّ یلَ ٱلنَّ عَلَی ٱلعَرشِ یغشِی ٱلَّ
بِأَمرِهِ  رَتِ  مُسَخَّ جُومَ  ٱلنُّ وَ  ٱلقَمَرَ    ـ(54)اعراف/    «وَ 
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  دات موجو  ر ی تقد  یکه خلق بمعنا  دروشن میشو 

 صفات آن است.    می و تنظ جادی ا یو امر بمعنا

د  :میگوید  ز ین  ییعلامه طباطبا ن،  یدر عرف 

است و   جادیا  یبمعنا  «خلق» الگو  بدون  کردن 

  ی نظم  یهم اسم مصدر است بمعنا  «امر »  ۀکلم 

در هر چ آن چ  یز یکه  و  و    ز یاست  را اصلاح 

ا  .کندمی  می تنظ امر و خلق  ست که خلق نیفرق 

تقد  یز یچ   جادیا آن  خلقت  در  که  و    ر ی است 

جهات    ر ی بکار رفته است، اما در امر تقد  فیتأل

امر    بهمین دلیلآن وجود ندارد،    میوجود و تنظ

نجی تدر تدر  یولست،  ی بردار  قابل    ج ی خلقت 

ذات موجودات و   جادیا  یاست. پس خلق بمعنا

بمعنا نظام آن موجود است    ر ی تقد  یامر  آثار و 

 .( 152و 147  /19  :1352،  طباطبایی)

بْصارُ مراد از »دوم:  نقد استشهاد  
َ
« لا تُدْرِکُهُ الْْ

که خداوند نیا توضیح:    ست  نمیبیند.  دیدگان  را 

شده است و   ده ی نام  « لیوک »قبل    یۀدر آ   خداوند 

دلیل، جسمان  بهمین  بوجود    یتوهم  او  بودن 

او   ه: توهم فرمود  ن یدفع ا   یبرا   ، نیبنابر   آید.می

د  نمی   دگانیبا  ضم  .شوددرک  مرجع   ر یپس 

 !  لیخداوند است، نه جبرئ

 شرافت   .2

 سینا الف( آراء ابن

عالیمرتب  نامهمعراجدر    بوعلی شرافت    ۀ  و 

  یتعال( به حقلیامر )جبرئ  ۀعقل فعال را از اضاف 

یکه فرمود: »ـ وحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّ   ـ(85  )اسراء/   «قُلِ الرُّ

ملائکه و    ر ی و برابر بودن او با سانموده  استنباط  

از   را  ا » عقول  صَفًّ کَةُ  الْمَلائِ وَ  وحُ  الرُّ یقُومُ   « یوْمَ 

:  1352،  سینا )ابن   است  کرده( برداشت  38  )نبأ/ 

 (. 12و 11

آ   استشهاد:  تیفیک  در  امر  از  و   یۀمراد  اول 

 دوم، عقل فعال است.    یۀروح در آ 

   ی و نقدبررس

وحِ قُلِ »آیۀ اول این است:    .1 وَ یسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّ

قَلِیلاً  إِلّا  الْعِلْمِ  مِنَ  أُوتِیتُمْ  ما  وَ  ی  رَبِّ أَمْرِ  مِنْ  وحُ   « الرُّ

آ (.  85)اسراء/   در  امر  از  مراد    ل یجبرئ  ،هیاگر 

:  میشودالرئیس چنین  معنای آیه از نظر شیخباشد،  

است و   من  خدای  ل  یاز جبرئ  نفس انسانبگو  »

در  شما  اندک نفس مورد    به  علم  شده    ی،  داده 

یی وجود ندارد که  اول اینکه، هیچ قرینه.  «است

امر، جبرئیل باشد و این برداشت ناشی از مباحث  

به قرینۀ آیات   اینکه،  فلسفی مشائی است. دوم 

 ـ بِالْبَصَرِ » مانند  دیگر  کَلَمْحٍ  واحِدَةٌ  إِلّا  أَمْرُنا  ما  « وَ 

لَهُ کُن »و    ( 50)قمر/   أَن یقُولَ  أَرَادَ شَیئاً  إِذَا  أَمرُهُ  مَا  إِنَّ

تعالی ـ امر الهی همان ارادۀ حق(82  /س ی)   «فَیکُونُ 

است و کلمۀ کن برای ایجاد و انجام کارهاست  

 (.206/  12:  1352،  طباطبایی)

دل  .2 آ   لیبه دو  فعال    یۀ دوم،روح در  عقل 

  ۀ حکمت مشاء، رتب  یمبان  اولاً، بر اساس  :ستین

در    بایدعقول است و    ر ی از سا  تر یینعقل دهم پا 
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میشد    ،هیآ  مقدم  الروح  بر   درحالیکهالملائکه 

تنزّل »  یۀ آ   ۀ نیبه قر   ،کهنیاست! دوم ا  شده   عکسالب
  ه ک  د(، روشن میشو 4)قدر/    «الملائکة و الروح فیها

عطف خاص بر    را ی، زاست  روح برتر از ملائکه

و    لت یبر فض  ل یدل  ، یو ادب  یعام در علوم بلاغ 

.  (240  /2:  1394  ی،وطی )س  خاص است  یبرتر 

روح در آیه را  سینا  ابنبنابرین نمیتوان طبق نظر  

 بر جبرئیل تطبیق داد.

 ب( آراء سهروردی

جبرئیل در    ی سهرورد  پر    : د میگوی   آواز 

اضافه و    ل ی دو بال دارد: بال راست بدل   ل ئی جبر 

با حق  او  ا   ، ی تعال ارتباط  است.    ن ی نور محض 

بال چپ    . بودن است   ر ی بال بسبب واجب بالغ 

و ذات اوست که استحقاق عدم    ی ک ی نشان تار 

  : میفرماید   قرآن کریم همانطور    ؛ است   ر ی دارد و فق 

جاعِلِ الْمَلائِکَةِ رُسُلًا أُولِی أَجْنِحَةٍ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ  » 
بال    ی دارا را  ملائکه    ه ی آ   ن ی ا   . ( 1« )فاطر/  رُباعَ 

سه بال و    ی دو بال و برخ   ی . برخ است دانسته  

بال دارند. سهرورد   ی برخ  معتقد است    ی چند 

د، نسبت به آن  ن داشته باش   ی هر کدام بال کمتر 

ی،  )سهرورد ، شریفتر است  دارد   ی شتر ی ب   بال   که 

از شعاع    میگوید: ادامه    در   او   . ( 221  / 3:  1372

  ۀ که همان کلم   ی نفس انسان   جبرئیل بال راست  

وَ جَعَلَ  »  ـ  است   شده   جاد ی است، ا   ی اله   ی صغرا 
الْعُلْیا  اللّهِ هِی  کَلِمَةُ  وَ  فْلی  کَفَرُوا السُّ ذِینَ  الَّ   « کَلِمَةَ 

کافران است و    س نف   ی سفل   ۀ کلم   . ( 40)توبه/  

و از بال چپ     ـ( من نفس انسان مؤ   ، ا ی عل   ۀ کلم 

است   ، او  شده  خلق  اجسام  جَعَلَ  »   ؛ عالم 
ورَ  النُّ وَ  لُماتِ  )انعام/  الظُّ ظلمات 1«  از  مراد   .) ،  

نور  از  مراد  و  است  اجسام  نفس    ، عالم  همان 

 )همانجا(.   انسان است   ی اله 

عقل فعال(،    ای)   لیجبرئ  اعتقاد سهروردی، به

  ی از نور اله  یمندهدارد که بهر   یکمال  حیث  کی

دارد.    یامکان  یفقر و ظلمان   حیث  کی و    ، است

شده،    هی او که به بال راست تشب  یاز جهت نوران

القاندا  و  چ  ی قدس  تائها  هر  که    یییاله  ز یو 

است،   آن  به  جهت    دمیشو   ایجادمربوط  از  و 

شده،    هی او که به بال چپ تشب  یو ظلمان   یکانام

عالم    اشراق شیخ  .آیدمی   د یعالم ماده و اجسام پد

ماد و  جبرئ  یغرور  پر چپ  ظلّ  و  صدا    لیرا 

حقا  . داندمی و  روشن  القا  یقی روانهای   ءکه 

راست  د،  نکنمی پر  استاز  چنانجبرئیل    که ، 

یمانَ وَ أَیدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ »  :فرمود بِهِمُ الِْْ «  کَتَبَ فِی قُلُو

)صافات/   «وَ نادَیناهُ أَنْ یا إِبْراهِیمُ ( و »22)مجادله/  

قهر و ص104 پر چپ    حهی (.  از  و حوادث هم 

 )همانجا(.  اوست

است    لیمراد از روح، جبرئ  استشهاد:   تیفیک 

و    میکند  تیکه با القائات، مؤمنان را تأیید و تقو

از   وح،  «نای ناد»مراد  و  بواسط  یندا  که    ۀ است 

 است.    لیجبرئ
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 ی و نقد  بررس

بر    لیوجود بالهای کمتر در فرشتگان دلولاً،  ا 

  یآن با مبان  قیتطب   ؛ستی و شرافت آنان ن  یبرتر 

با    ، اًی! ثانهی نه آ   ، شرافت را میرساند  ن یا  ی، فلسف

که خداوند    گردد می  مشخص  قرآن  اتیآ   ی بررس

  د ییالقدس تأ)ع( را با روح  یس یع  حضرت  تنها

وَ آتَینا »نام برده ـالقدس  روحاز    بصراحتو  نموده  
« )بقره/  الْبَیناتِ وَ أَیدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ عِیسَی ابْنَ مَرْیمَ  

نیامده    یعبارت  نی افراد چن  ر ی و در مورد سا  ـ( 87

بدلپس    است. از روح،  و   حیعدم تصر   لیمراد 

قر  عدم  و  القدس  روح  بر    ل یجبرئنه،  یدلالت 

روح    در   ن امفسر   دلیل  ن یبهم  .ستین مورد 

لا تَجِدُ  » ـه  یصدر آ   ۀ نیبقر اً،  لث. ثا نظر دارند  اختلاف 
هَ وَ  ونَ مَن حَادَّ ٱللَّ خِرِ یوَادُّ

َ
هِ وَ ٱلیومِ ٱلْ قَومًا یؤمِنُونَ باللَّ

أَو  إِخوَانَهُم  أَو  أَبنَاءَهُم  أَو  ءَابَاءَهُم  کَانُوا  لَو  وَ  رَسُولَهُۥ 
بِهِمُ ٱلِْیمانَ وَأَیدَهُم بِرُوحٍ  عَشِیرَتَهُم أُولَئِکَ کَتَبَ فِی قُلُو

نهُ  آمده    هیکه در آ   یو القائات  دییتأ   ـ(22)مجادله/  « مِّ

دارد و    اختصاص  )ص(امبریمعاصر پ  نیبه مؤمن

هم هم  ۀشامل  در  ن  ۀ مؤمنان  ست،  ی اعصار 

ادعایدرحال طبق  و   ی، سهرورد  یکه  القائات 

رحمان اعصار  یخواطر  و  افراد  به    ی محدود 

   .ستیخاص ن

طباطبا  ان یب ب  رددرمو  ییعلامه    ی انیروح، 

 است:   فیلط

مبدأ کند،  که از روح به ذهن تبادر می  ییمعنا

بودن است که قدرت و شعور از آن   اتیح

وَ أَیدَهُمْ  اگر عبارت » ن،  ی بنابر   . ردی گت میئنش

معنا را   نی« حمل بر ظاهرش شود، ابِرُوحٍ مِنْهُ 

 یاز روح بشر  ر ی بغ  نیکه در مؤمن  کندافاده می

مؤ در  مشترک  روح   منکه  است،  کافر  و 

ح  ی گر ید آن  از  که  دارد    گرید  یاتیوجود 

شعور  دمیشو   یناش و  قدرت   د یجد  یو 

مَیتاً »  آیۀ  که  طورهمان  آورد؛می کانَ  مَنْ  أَوَ 
اسِ کَمَنْ   بِهِ فِی النَّ لَهُ نُوراً یمْشِی  فَأَحْییناهُ وَ جَعَلْنا 

مِنْها بِخارِجٍ  لَیسَ  لُماتِ  الظُّ فِی  )انعام/ «  مَثَلُهُ 

دارد  (  122 اشاره  آن  :  1352یی،  )طباطبابه 

19/  197). 

 نفوس بشری بودنواهب  .  3

است   ی سهرورد  بطور    : معتقد  عقول 

عقل    ند ی آ می بوجود    ی ک ی   ی ک ی وار  سلسله  تا 

فعال   عقل  است.  فعال  عقل  همان  که  دهم 

همانطور که    ؛ موجب و مکمل نفس انسان است 

هَبَ لَکِ  فرمود: »   قرآن کریم 
َ
کِ لِْ ما أَنَا رَسُولُ رَبِّ إِنَّ

زَکِیاً  /  4:  1372ی،  سهرورد ؛  19  / م ی )مر   « غُلاماً 

118 ) . 

آ   :اداستشه  تیفیک  در  رسول  از  ه،  یمراد 

تا به    ، عقل فعال است که تمثل نمود  ایل  یجبرئ

  ه ی)ع( را ببخشد و از آ   حیمس  ی سی)س( ع  می مر 

نوع بشر بسبب عقل    دن یکه بخش  دمیشو  استنباط

 فعال است.  

اشاره    ز ی ن  الحکماءاعتقاد    ۀدر رسال  اشراق شیخ

الصور است که  که عقل فعال همان واهب  میکند

ما أَنَا »   :نامندمی  لیئآن را روح القدس و جبر   ایانب إِنَّ
هَبَ لَکِ غُلاماً زَکِیاً 

َ
کِ لِْ (. مراد  19  /می)مر   « رَسُولُ رَبِّ

  یسی)س( تمثل کرد و ع  میاز آنکه بر حضرت مر 
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بخش  حیمس او  به  را  است د،  ی)ع(  فعال    عقل 

 .(265/  2همان:  )

پر جبرئیلدر    یسهرورد   تأیید   یبرانیز    آواز 

که نفوس انسانها از عقل فعال    یفلسف   مسئلۀ   نیا

   :کنداستناد می ل یذ  اتی است، به آ  (لئیجبر )

 (.  9« )سجده/  ثُمَّ سَوّاهُ وَ نَفَخَ فِیهِ مِنْ رُوحِهِ » . 1

است    لیمراد از روح، جبرئ  استشهاد:   تیفیک 

نفس انسان را   ،او  ۀ از او و بواسط  یتعالکه حق

 نموده است.   جادیا

 (.  17 /می« )مر فَأَرْسَلْنا إِلَیها رُوحَنا» . 2

همان عقل   « روحنا»مراد از  استشهاد:  تیفیک 

و او را فرزند    افتیتمثل    میفعال است که نزد مر 

   .دیبخش 

مَا  ».  3 وَ إِنَّ اللّهِ  رَسُولُ  مَرْیمَ  ابْنُ  عِیسَی  الْمَسِیحُ 
 (. 171« )نساء/ ها إِلی مَرْیمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ کَلِمَتُهُ أَلْقا

از    :استشهاد  تیفیک  حضرت    «کلمه»مراد 

مر یس یع به  را  او  که  است    نمود  ءالقا   می)ع( 

 .(218  /3:  همان)

 ی و نقد  بررس

که    پرسشیاولاً،  سورۀ مریم،    20در مورد آیۀ  

ست که عقل فعال، نفس  ن یا  دمیشو   یاز سهرورد

  بخشدیاگر نفس را م  ؟بدن را  ای   ، دینمارا افاضه می

  ی حکم  ی جا و مباننی)چنانکه طبق استشهاد در ا 

قرآن   ر یو سا نقد    یبرداشتهای  مقام  اوست(، در 

آ   :مییمیگو ا  یۀ ظاهر  جبرئن یقبل  که    لیست 

لَ بصورت بشر تمثل کرد: » فَأَرسَلنَا إِلَیهَا رُوحَنَا فَتَمَثَّ

یاً  تمثل رخ داد تا    نی( و ا17  /می )مر   «لَهَا بَشَرًا سَوِ

د  می مر  جسم  دن ی با  لحاظ  از  ی،  عرب)ابن  یاو 

آمادگ7  /8:  1422 شود    دایپ  ی(  باردار  و  کرده 

به تمثل    یازی ن  نهوگر  ستی ن  یجنس   ۀ)منظور رابط 

)ع(  یس ینفس  ع  لیجبرئ  که  بر فرض  ،اًی. ثان(نبود 

باشددیخشب را   اه  و    نی ،  است  خاص  مورد 

هم  تیسرا به  بشر   ۀآن  نوع  و    لیدلی ب   ،انسانها 

بر موجب    ی مبن  یسهرورد  پس برداشت است.  

است. اگر   باطل،  برای نوع انسان  بودن عقل فعال

  ، باز این نقد وارد است است  دهیجسم را بخش

 ریسا  ی)ع( بوده و براحی مسحضرت    یکه تنها برا

   .ستی ن ممکن  نسانهاا

 میتواناول    آیۀنقد  یۀ بعدی؛ در  آ   سه   در مورد

، روح با اضافه قرآناز    ییجا  چیدر ه  ،اولاً گفت:

  ( لیجبرئ  ا )یمشخص    ۀ فرشت  یبه خداوند، بمعنا

الروحامدهین است:  آمده  بلکه  الروح،  ن،  یالام، 

بود،    ل یاگر مراد جبرئ  بهمین دلیل،القدس.  روح

ب  یبرا عبارات  شتر ی وضوح  »من    یحتماً  مانند 

اگر   ،اًی ثان   .بکار میرفتمانند آن    ای  «القدسروح

جبرئ دادن  قرار  واسطه  بود،    ل یمراد  خلقت  در 

  میشد )از باء استفاده    «بروحه  هینفخ ف »  :فرمودیم

دفع    یبرا  ز ی باشد ن  ه ینه از م ن(. اگر مراد م ن جنس

استفاده  «  من الروح»مانند    کلماتیاز    بایدتوهم،  

آ   ازاینرو  میشد. کلمات  در    رامعنا    نیا  هیدقت 

  .ستین  لیجبرئه،  یکه مراد از روح در آ   اندسرمی

تجرد نفس ناطقه    برای  هی آ   این  از  یسهرورد  ، اًلثثا

برده بمعنا  بهره  را  تفس  یو روح  ناطقه   ر ی نفس 

.  (53و  50  / 4:  1372ی،  )سهرورد  است  کرده
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جا همان نفس  ن یروح را در ا  ، نامفسر   برخی از

به خداوند،    ۀ آناضاف   ازکه    اند کردهانسان معنا  

  /16:  1352یی،  )طباطباد  میشو تعبیر  شرافت نفس  

آ .  (250 قبلاً    یۀنقد  گردیددوم  آ بیان  سوم    یۀ . 

  )ع(   ی س ی ع ل،  ی ندارد که جبرئ   ن ی بر ا   ی دلالت   یی بتنها 

ها، به الله در القا  ر یضمبلکه  د،  یبخش  میرا به مر 

آ    ی خداوند کلمه و روحی  عنی   گردد؛برمی   هیدر 

 القاء نمود.   میرا به مر   فیشر 

 واهب علم بودن.  4

ابتدا  یسهرورد.  1 در  نفس  است    ی معتقد 

بدن، خال به  وقت   یتعلق  و  است  معقولات    ی از 

  نیازمند یکبخواهد صورت معقول داشته باشد، 

نماستعلت   علت  آن  نفس    ای  جسم   تواند ی. 

نمی و    تواند باشد، چون جسم  باشد  علت صور 

از نقش است. پس عقل علت    تهی  ز یخود نفس ن

  کند می  ر یکه عالم کون و فساد را تدب  یعقل  ، است

و واهب صور است. او نفس انسان را صورت  

بالقوه  بخشد  می انسان  نفس  برساند.  کمال  به  تا 

بواسط و  است  نور  ۀعاقل  تابش  و  فعال    ، عقل 

میشو  فعا  .دبالفعل  عقل   یتعالحق  ۀافاض   لنور 

سلسله بطور  موجودات  به  که  تا است  وار 

   : دمیرس  تی جسمان

ا  کیهر   موجودات  حظّ    نیاز  بقدر  عالم 

نور    شی خو آن  وجود  میبرند از  اگر   .بهره 

بص ا  ی رتیصاحب    کافی   ی تأمل  مسئله  نیدر 

بسورآ  یبجا  را   یمعان  ارید،  او  مستور 

تعال اللّه  قال  شود.  نُورُ »  :یمکشوف  اَللّهُ 

رْضِ مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکاةٍ فِیها مِصْباحٌ 
َ
ماواتِ وَ الْْ السَّ

ی  دُرِّ کَوْکَبٌ  کَأَنّها  جاجَةُ  الزُّ زُجاجَةٍ  فِی  الْمِصْباحُ 
لاغَرْبِیةٍ  وَ  لاشَرْقِیةٍ  زَیتُونَةٍ  مُبارَکَةٍ  شَجَرَةٍ  مِنْ  یوقَدُ 

ی نُورٍ یکادُ زَیتها یضِیءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَل
ی، سهرورد  ؛ 35)نور/    «یهْدِی اللّهُ لِنُورِهِ مَنْ یشاءُ 

1372 :3 /432) . 

استشهادات    استشهاد:   تیفیک  بررسی  با 

  مراد از نار، عقل فعال است سهروردی از این آیه،  

با نور خود و افاضه علم و    ( 94/  4)همان:   که 

و او را   کند انسان را روشن می  یصور، نفس اله

   .دینمامی  تیسبب هدا  نی به ا

علم    : دمینویس  حکمة الاشراق  ی در ابتدا  . او2

افراد مخصوص  حکمت  ن  ی و  و   ستی خاص 

برا ملکوت  انسان    یباب  اگر  و  است  باز  همه 

علم و حکمت را از   تواند ، میبخشد خود را ارتقا  

در است،  علم  واهب  که  فعال    . کند  افت یعقل 

و لَقَد رَءَاهُ  »  :ستین   لیعلوم بخ   میعقل فعال در تعل
فُقِ ٱلمُبِینِ 

ُ
 / ری )تکو  «و ما هُوَ عَلَی الغَیبِ بِضَنینَ   *   بالْ

 .( 10و  9/  2:  همان ؛ 23-24

عقل فعال   نیز   الواح عمادیه  در  یسهرورد  . 3 

و مخرج نفوس از قوه به    یمعلم نفوس انسان   را

مَهُ شَدِیدُ الْقُوی: »میداندفعل   مَ »  ،(5)نجم/    «عَلَّ عَلَّ
نْسانَ ما لَمْ یعْلَمْ  نْسانَ  »  ،( 5)علق/    «الِْْ مَهُ   خَلَقَ الِْْ عَلَّ

   .(88 / 4همان:  ؛3 ـ4 /)الرحمن «الْبَیانَ 

 ی و نقد  بررس

و    آیۀ نور   ر یکه تفسنیا  در  اول،  یۀ مورد آ   در

توسط    یگوناگون  آراء ست،  یکلمات آن چ   ازمراد  
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حکما و  است.    شده مطرح    یاسلام  یمفسران 

  چ یه  قرآن کریمست که در  ناست ای  روشن  چهآن

جبرئ  کهنیا  یبرا  یینهیقر  اطلاق شده    ل یبه  نار 

بر   یینهیقر   ای   ،باشد وجود    ، برداشت  نیا  مبنی 

  ،ی ، وحقرآنبه    ات، نار ی از روا  یندارد. در برخ

 شده است.   لیوأ )ص( و امثال آن ت امبری تکلم پ

ست که  نی ا  یدوم، مراد سهرورد  یۀ مورد آ   در

و بخشش    می است، بر تعل  لیواهب علم که جبرئ

بخ  است    ی نقد  .ستین  لیعلم  وارد  او  بر  که 

آ نیا که  ا   اتیست  »  نیبه  است:  مَا صورت  وَ 
فُقِ ٱلمُبِینِ    صَاحِبُکُم بِمَجنُونٍ  

ُ
وَ مَا هُوَ   وَ لَقَد رَاهُ بالْ

بِضَنِینٍ  ٱلغَیبِ  از 22ـ24  /ر ی)تکو  «عَلَی  مراد   .)

را در افق   لی)ص( است که جبرئامبر یصاحب، پ

آ   «هو»است.    دهید  نیمب به صاحب    یۀدر  آخر 

)ص( به گفتن  امبر یست که پنیو مراد ا  گرددبرمی

غ  وح  ب یآنچه  بخ   ی و    اماست،  ین  لیاست، 

تر  لقب  اتیدر آ   میرا به رسول کر   «هو»   یسهرورد

( برگردانده و است  نیام  لی)که مراد از آن جبرئ

مأمور به ابلاغ    لیجبرئ  رایزست،  ین   حیصح  نیا

می انجام  شود  امر  هرچه  و  یخَافُونَ  » ـدهد  است 
ن فَوقِهِم وَ یفعَلُونَ مَا یؤمَرُونَ  هُم مِّ و    ـ( 50)نحل/    «رَبَّ

 بخل در او معنا ندارد.  

  از   ، میتوان گفت:3سه آیات شماره  مورد    در

جبرئ  دمیشو  استنباط  اتیآ   این   ک ی تنها    ل یکه 

واسط   امرسانیپ انسان  ی وح  ۀ و  معلم  و    ،است 

نْسانَ »)است    یخداوند  الِْْ مَ  القُرآنَ »  ای«  عَلَّ مَ   ( «عَلَّ

تعال مستق  میکه  را  با  م،  یمستق ر یغ   ایو    میخود 

در   ر یضم  . اندالهام، به بندگان خود میرس  ا ی  یوح

خداوند    یۀآ  به  سوم  و    ،ی عنی   گردد؛میبازدوم 

را آنچه  انسان  به    می تعل  دانستنمی  که  خداوند 

. در  خداوند است  ها،و انسان   ایمعلم انب  پسداد.  

ازبرخ آ ات،  یآ   ی  نزول  از  توسط    اتیسخن 

لَهُۥ  » ـ  هاآن   می نه تعل  ، است  ل یجبرئ رُوحُ ٱلقُدُسِ قُل نَزَّ
کَ بالحَقِّ  بِّ به    ات یآ   یو برخ  ـ( 102)نحل/    «مِن رَّ

ا  قرآن  میمستق  افتیدر از خداوند    می تعل  کهن یو 

ی القرآن » ـد  ندلالت دارد،  شو یگرفته م کَ لَتُلَقَّ وَ إِنَّ
عَلِیمٍ  دُن حَکِیمٍ  لَّ ا  ـ( 6)نمل/    «مِن  ست که  نینکته 

اما   ، هرچند میتوان فعل را به واسطه نسبت داد

 بار نمود.    یعقل  حکم  یقیحقر ی نمیتوان بر اسناد غ

ن  یۀآ   در شد  ز یاول  سر  بر    ی القو د یاختلاف 

  ل ی آن را جبرئ  نااز مفسر   یاریبس  گرچه  است که

  ات یاز آ   هیآ   ن یا  را یزست،  ین   حیاند، اما صحدانسته

معراج    ۀسور  ییابتدا  مورد  در  که  است  نجم 

ی  »ـاست  نازل شده  )ص(  امبر یپ فَکَانَ   ثُمَّ دَنَا فَتَدَلَّ
أَدنَی أَو  قَوسَینِ  آ   ـ( 8ـ9)نجم/    «قَابَ    رد مو  یۀ و 

تعلتم  د یبا  ، استشهاد شود.  معنا  آن  با    م یناسب 

جبرئامبر یپ توسط  معنا    ، لی)ص(  مقام  آن  در 

عن ؛ »سوزدیندارد، چراکه پر و بالش در آن مقام م
إِلَی   بَلَغَ  ا  فلَمَّ خبر...  فی  عباس  اَلْمُنْتَهَی ابن  سِدْرَةِ 

هِ  اَللَّ رَسُولَ  یا  مْ  تَقَدَّ جَبْرَئِیلُ  فَقَالَ  اَلْحُجُبِ  إِلَی  فَانْتَهَی 
أَنْمُلَةً  دَنَوْتُ  لَوْ  وَ  اَلْمَکَانَ  هَذَا  أَجُوزَ  أَنْ  لِی  لَیسَ 

 .(177 / 1تا: یب  ، آشوبشهر )ابن «لَاحْتَرَقَتْ 

پ  لیجبرئ  اگر شود،  امبر یمعلم  دانسته  )ص( 

جبرئ  آیدمیلازم   نب   لیمقام  از    ی )معلم( 

و   اتآی  کهحال آن  ، اکرم)ص( )متعلّم( برتر باشد

ابر   اتی روا سجد  میگوید؛  نیخلاف    ۀمانند 
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بر  لِلمَلَائِکَةِ » ـ  :آدم )ع(  حضرت  ملائکه  قُلنَا  إِذ  وَ 
فَسَجَدُوا  دَمَ 

َ
لِْ برتر   ـ(34)بقره/    «ٱسجُدُواْ  به    ی که 

)ص(  امبر یدر پ  یبرتر  نیاو دلالت دارد و ا   مقام 

لِی »ـ  بحار الانواردر    نیاست. همچن  یاول  قی بطر 
بٌ وَ لَا نَبِی مُرْسَلٌ وَ لَا  هِ وَقْتٌ لَا یسَعُهُ مَلَکٌ مُقَرَّ مَعَ اَللَّ

یمَانِ  لِلِْْ قَلْبَهُ  هُ  اَللَّ اِمْتَحَنَ  مُؤْمِنٌ  )مجلسعَبْدٌ  ی،  « 

در     ـ(308  / 18:  1403 الرضاو  اخبار  در    ،عیون 

برتر   یثی حد بر  پ   یمفصل  و  امبر یمقام  )ص( 

بیت و    امیرالمؤمنین)ع(  بر    (السلام  همیعل )  اهل 

  شده است  حیتصر   لیملائکه ازجمله جبرئ  ۀهم

  ی القو  دی شد  ازاینرو  .(262  /1تا:  یب   ،هی بابو)ابن 

آ   ز ین و  قوه  ات،  یخداست  صاحب  را  خداوند 

قر   کرده  یمعرف  و  ا  هایینهیاست   ری تفس  نیبر 

ةِ الْمَتِینُ وجود دارد؛ مانند »  اقُ ذُو الْقُوَّ زَّ هَ هُوَ الرَّ  « إِنَّ اللَّ

 (.  58 /ات ی)ذار

که   ، بعلاوه فرض  از   بر    ی القو  د یشد  مراد 

که    اتیاز آ   یبرخ  ۀنیباشد، به قر   لیهمان جبرئ

مانند  )اند  خبر داده  لیتوسط جبرئ  اتیاز نزول آ 

رُوحُ  » لَهُۥ  نَزَّ بالحَقِّ قُل  کَ  بِّ رَّ مِن  در    د یبا  (،«ٱلقُدُسِ 

به  »   یظاهر کلمه »علّمه« دست برده، آن را بمعنا

میرس علم  کرد  «انداو  برختعبیر  را    نیا   ی.  معنا 

مکارم 324  /12:  1369،  بی)ط اند  برگزیده  ، 

  یآمل  یجوادالله  آیت  .(487  / 22:  1374شیرازی،  

   :دمینویس  ایقاظ النائمین ر یدر تحر 

ا   ی بعض  بر  ضم   ن ی مفسران  که    ر ی باورند 

به حق   ی فاعل  »عَلَّمَهُ«  گردد و  ی برم   ی تعال در 

آ   ن ی بنابر  حق ن ی ا   ه ی مقصود  که    ی تعال ست 

قول نسبتاً نادر است.    ن ی البته ا   . دهد می   م ی تعل 

  ل ی جبرئ   ۀ دربار   ه ی مفسران، آ   شتر ی بنابر نظر ب 

گفت که »عَلَّمَهُ«    توان است؛ اما همچنان نمی 

ا   نجا ی در ا  )ع( به  ل ی معناست که جبرئ   ن ی به 

است، بلکه »عَلَّمَهُ«    داده ی م   م ی آن حضرت تعل 

ا  عل   ی بمعنا   نجا ی در  است.    ه ی »أنزل  العلم« 

  ، متعارف   ی بمعنا   م ی تعل   ی بر نف   ل ی دل   ن ی مهمتر 

وجود  مرتبت  با  ل ی جبرئ   ی سنجش  )ع( 

س  حضرت  وجود  )ص(  ن ی دالمرسل ی مرتبت 

اسلام)ص( انسان کامل    ی گرام   امبر ی است. پ 

ن  کامل  انسان  و  هم   ز ی است    ۀ مسجود 

ا  بر  و  است،  نه   ن ی فرشتگان  تنها  اساس، 

ناممکن است که فرشتگان معلم انسان کامل  

ا  درستتر  بلکه  بگو ن ی باشند،  که  او    م یی ست 

تعل  را  ا   . دهد می   م ی فرشتگان  مدعا    ن ی سند 

انبا   ی اله   ء اسما   م ی تعل   ان ی جر    هاست ن آ   ی و 

 (. 854 ـ855  / 2:  1394ی،  آمل   ی )جواد 

 . سلطه داشتن 5

سهروردی بر این باور است که عقل فعال  

مادون خود سلطنت دارد  بر    ؛ توانمند است و 

ةٍ فَاسْتَوی »    / 4:  1372ی  سهرورد ؛  6)نجم/    « ذُو مِرَّ

88 ) . 

 ی و نقد  بررس

ا به  توجه  از    کهنیبا    ،یالقو  د یشدمنظور 

مرّاستخداوند   »ذو  )بمعنا،  در    یکس   یه«  که 

رأ دارد(، صفت    یعقل و  در  «  صاحبکم»قوت 

نه  امبر یپی  عنی  ، قبل  یۀآ  بود،  خواهد  )ص( 

   . لیجبرئ



 

...عقل فعال   ۀدربار  یسهرورد  سینا وی ابنآراء فلسف  ریو نقد تأث  ی بررس  15 
 

 . قرب به خدا 6

و استقرار عقل فعال    گاه ی جااز نظر سهروردی  

ةٍ عِنْدَ ذِی الْعَرْشِ مَکِینٍ نزد خداوند است: »  «ذِی قُوَّ

ی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ ( و »20  /ر ی)تکو کَ لَتُلَقَّ وَ إِنَّ

 همانجا(.  ؛6)نمل/  «عَلِیمٍ 

 ی و نقد  بررس

  چ یدوم آن ه   یۀ آ آیۀ اول مورد قبول است، اما  

ندارد و سخن از   لیجبرئ  گاهی به مقام و جا  یربط 

  یی )ص( است و واسطه  امبر یتوسط پ  قرآن  یتلق

 ذکر نشده است.  

 . قلم الهی بودن7

 آغازدر    یمعتقد است نفوس انسان   یسهرورد

بالقوه  یخال  ، خلقت سپس    اند،از علوم و کاملاً 

  ات ی، نظر هاو از آن  آورندمیبدست    را  ت اهییبد

می کسب  واسط   . دنکنرا  هم  فعال    جاد یا  ۀ عقل 

انسان  به    آنها  ۀ کنندو هم خارج   ینفوس  قوه  از 

متصل شود    اوبه    انسانی نفس    یفعل است. وقت

ار او  با  او   لیفضارد،  یگب   تباطو  از  را  علوم  و 

نام  کردخواهد    افتیدر مقدس  شرع  در  عقل  . 

/ 2؛ همان:  88/  4:  )همان  است  القدسروح  فعال،

فِیهِ مِنْ رُوحِی»وَ    یۀ آ (.  265 (  29)حجر/    «نَفَخْتُ 

ا بواسط  جادیبر  انسان  دلالت    ۀنفس  دهم  عقل 

  در آیۀ  مراد از روح، عقل فعال است.  رای دارد، ز 

کْرَمُ »
َ
کَ الْْ مَ بِالْقَلَمِ     اِقْرَأْ وَ رَبُّ ذِی عَلَّ   ، (3 ـ4« )علق/  اَلَّ

عقل فعال است که علوم را در نفس    ،مراد از قلم

مینویس تعل   د انسان  را  او  ا  دهدمی  میو  از    ن یو 

  لیو تکم  تیتقو  ،مینفس انسان را با تعل   قیطر 

 .( 88  /4:  کند )همانمی

 ی و نقد  بررس

سهرورد  ؛اول  یۀآ  روح  یبرداشت  در    از 

:  است )همان  ینفس انسان   ،شناسی مباحث نفس 

ا  اما(  48 جبرئ  نجایدر  روح،  از  او    لیبرداشت 

  .گرددمی  جادیاو ا  ۀاست که نفس از او و بواسط 

  منظور   تواند می  ی هرچند قلم روحان  ز یدوم ن   یۀ آ در  

  لی دل  ازمندینآن،    یمصداق برا  نیی تع  یباشد، ول

ز اول  رایاست،  عقل  آن،  از  مراد  دارد   احتمال 

 باشد.   )تعلیم به انبیا( ایانب ای )بواسطۀ عقل اول(

 بودن امبرانیپ . مؤید و معلم8

نب   سینا ابن  فعال روح  را   یمعتقد است عقل 

ا  تغذیه میکند به  به    می تعل) غذا دادن    نی و  علم 

تأ  ی( نب تقد  د ییو  او،    ند؛ی گومی   سی نمودن 

روحبدین که  نبمعنا  به  را  خود  نشان    ی القدس 

 ز یهمه چ   از و    ابدیمعلومات را در  یتا نب دهد  می

  «وَ أَیدنَاهُ بِرُوحِ ٱلقُدُس»  یۀ سپس به آ   یآگاه شود. و 

ن عِبَادِنَا اتیناه رَحمَةً » یۀ( و آ 87)بقره/  فَوَجَدَا عَبدًا مِّ
ا عِلمً  دُنَّ ن عِندِنَا وَ عَلمناهُ مِن لَّ ( اشاره  65)کهف/  «  مِّ

   .(10:  1352  ،سینا)ابنکند می

 ی و نقد  بررس

است. مراد از    میاز تعل  ر ینمودن غ   دیی تأولاً،  ا

جملات قبل که سخن از    ۀ نینمودن به قر   دیی تأ
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ب ع   نهی دادن  قو   یس یبه  است،  و    ی)ع(  نمودن 

کار  ت یحما انجام  در  معجزات    ییهااو  مانند 

:  1352  طباطبایی  ؛340  /1تا:  یب   ی،)طوس  است

نازل ل،  یتوسط جبرئ  می تعل  یمعنا. ثانیاً،  (76  / 18

از مقام   دهندهم یمقام تعل  را یاست، ز  ینمودن وح

امبران،  یاز پ  لیجبرئ  پس  ، بالاتر است  رندهیگمی تعل

اسلام )ص(، برتر خواهد شد و حال   امبر یپ  بویژه

وجود بودن  بالاتر    چنانکه را    ل یجبرئ  یآنکه 

 .پذیرفتنی نیست  گذشت، 

 . نازل کنندۀ وحی بودن9

را   فعال  عقل  و   نیام  ۀ آورندامیپسهروردی 

نَزَلَ : »میداند )ص(  امبر یبر قلب پ  ی وح  ۀکنند نازل
مِینُ 

َ
وحُ الْْ (  193 ـ194شعراء/  « )عَلی قَلْبِکَ     بِهِ الرُّ

« بِالْحَقِّ و  کَ  رَبِّ مِنْ  الْقُدُسِ  رُوحُ  لَهُ  نَزَّ )نحل/  قُلْ   »

 .(88 /4:  1372ی،  سهرورد ؛102

 ی و نقد  بررس

برداشت سهروردی کاملاً صحیح است و این  

او،  ات یآ  برداشت  قبلی نقد  د ؤیم   طبق    های 

  ی وح   نیام  فقط  لیکه جبرئ  حیث  نیاز ا  ؛ماست

وظ و  او    پیام  رساندن   ۀف یاست  و  دارد    فقط را 

 ، نه معلم و مکمل.  است یعلم و وح  ۀکنند نازل

 گیریجمعبندی و نتیجه

ا وابنبرداشتهای    نوشتار  نیدر    سینا 

آراء    ر یکه تحت تأث  قرآن کریمی از آیات  سهرورد

فعال   عقل  دربارۀ  آنان  است،  فلسفی  بوده 

و    شد   ی و نقد و بصورت جامع، بررس  یگردآور 

 بدست آمد:نتایج ذیل  

آیۀسینا  ابن.  1 به  استشهاد  وَ »   با  الْخَلْقُ  لَهُ  أَلا 
مْرُ 

َ
، مجرد بودن عقل فعال را اثبات نمود. در  «الْْ

( و نشیکه سخن از خلق )آفراینباره بحث شد  

  همچنین ( است، نه مخلوق و مأمور.  ر یامر )تدب 

امر   ۀکلم   یلغو  یمعنا و  ا  ر ی تقد  ،خلق    جاد یو 

   .ذات و صفات است

از ابن.  2 را  فعال  سینا مرتبه و شرافت عقل 

ی» وحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّ و برابر بودن  نموده  استنباط    «قُلِ الرُّ

وحُ وَ ملائکه و عقول را از »  ر ی او با سا یوْمَ یقُومُ الرُّ
ا این مسئله نیز   .است  کرده« برداشت  الْمَلائِکَةُ صَفًّ

ست که اگر نیمعنا ا  نی ا  ۀلازمبررسی گردید که  

به    ی بایداول  قیبطر م،  یما به روح علم نداشته باش

  اوست   ۀبواسط   ایعقل فعال که روح از جنس او  

روح    ، لیدو دل  بههمچنین    نداشته باشیم.علم    نیز 

بر    ،کهنیا  اول  : ستی عقل فعال ن  ،هیدر آ مذکور  

  نتر ییعقل دهم پا  ۀحکمت مشاء، رتب  یمبان  اساس

الملائکه بر    ، هیدر آ   باید عقول است و    ر ی از سا

حال و  میشد  مقدم  است!  بالعکس  آنکه    الروح 

عطف    که  «تنزّل الملائکه و الروح فیها»  ۀ نیبقر   ،دوم

ب مشخص  عام  ر خاص  روح    دمیشو   است،  که 

نمیتوان روح    بهمین دلیل   است.  برتر از ملائکه

 د.  اد  قی تطب  لیئجبر   ر را ب هیدر آ 

. سهروردی برای واهب نفوس بودن عقل  3

هَبَ لَکِ »فعال به آیاتی مانند  
َ
کِ لِْ ما أَنَا رَسُولُ رَبِّ إِنَّ

 اگراستشهاد نموده است. گفته شد که    «غُلاماً زَکِیاً 

  یۀ آ   ظاهر   ، بخشد نفس را می  منظور این باشد که او
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نمود  بصورت بشر تمثل    ل یست که جبرئنیقبل ا

او از لحاظ   دنیبا د  میتمثل رخ داد تا مر   نیاو  

باردار شود وگرنه   دایپ  یآمادگ  یجسم کرده و 

مورد خاص است    نی ا  ،اًی به تمثل نبود. ثان  یازین

  ل یدل ی ب  ، و نوع بشر   انهاانس  ۀآن به هم  تی و سرا

 .است

 4« آیۀ  طبق  میگوید:  سهروردی  زَیتها .  یکادُ 
  که   استعقل فعال  «، این  یضِیءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ 

افاض  و  خود  نور  اله  ۀبا  نفس  صور،  و    ی علم 

می روشن  را  در همچنین    .کندانسان  فعال  عقل 

فُقِ ٱلمُبِینِ و »  :ستی ن  لیعلوم بخ  می تعل
ُ
و لَقَد رَاهُ بالْ

  یینهیقر   چیهنقد شد که    .«ما هُوَ عَلَی الغَیبِ بِضَنینَ 

جبرئ  کهنیا  یبرا باشد  لیبه  شده  اطلاق    ،نار 

ندارد.   صاحب،    مرادهمچنین  وجود  از 

  دهید  ن یرا در افق مب   ل ی)ص( است که جبرئامبر یپ

)ص( به گفتن  امبر یست که پنیا  معنای آیهاست.  

 .ستی ن  لیاست، بخ ی و وح  بی آنچه غ

صفت  5  اثبات  برای  سهروردی  مخرج  . 

مَهُ شَدِیدُ الْقُوی»به    بودن،  نفوس از قوه به فعل  ؛ «عَلَّ

و سلطنت بر مادون  ی  توانمند برای اثبات صفت  

فَاسْتَوی»به    ،خود ةٍ  مِرَّ صفت  «ذُو  اثبات  برای  ؛ 

وحنازل پ  ی کننده  قلب  به    بودن،   )ص(  امبر یبر 

قَلْبِکَ » عَلی  مِینُ 
َ
الْْ وحُ  الرُّ بِهِ  اثبات  «نَزَلَ  برای  ؛ 

ةٍ عِنْدَ ذِی »به    ، و استقرار نزد خداوند  گاهی جا ذِی قُوَّ
ی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ و »  «الْعَرْشِ مَکِینٍ  کَ لَتُلَقَّ وَ إِنَّ

  ی مورد اطاعت از سوو برای اثبات صفت    ؛«عَلِیمٍ 

اَمِینٍ »به    بودن عقل فعال،  مادون خود ثَمَّ   «مُطاعٍ 

معلم    ل یجبرئ  اگر استشهاد کرده است. نقد شد که  

مقام   آیدمی، لازم  در نظر گرفته شود )ص(  امبر یپ

نب  ل یجبرئ از  برتر    ی )معلم(  )متعلّم(  اکرم)ص( 

خلاف    اتی و روا  ات آیفحوای    کهحال آن  ،باشد

ةٍ فَاسْتَوی»  . در مورد استشهاد به است  نیا ،  «ذُو مِرَّ

ا  با به  شدن یتوجه  دانسته    ،یالقو  دی که  خداوند 

مورد نزول   استشهاد صحیح نیست. در  ، این شد

جهت که    نینقد ماست، از ا  دؤیم  اتیآ وحی،  

  ن در کنازل  ۀف یاست و وظ  ی وح  نیام  فقط  لیجبرئ

اول مورد    یۀآ دربارۀ جایگاه،    دارد.  ی راعلم و وح

به مقام   یربط   چیدوم آن ه   یۀ اما آ   ، است  رشیپذ

جا تلق  لیجبرئ  گاهیو  از  و سخن   قرآن  یندارد 

نشده    بیان  یی)ص( است و واسطهامبر یتوسط پ

 است.

اِقْرَأْ »در  از قلم    مراد. سهروردی معتقد است  6 
بِالْقَلَمِ  مَ  عَلَّ ذِی  اَلَّ کْرَمُ 

َ
الْْ کَ  رَبُّ   . فعال است  « عقلوَ 

که   شد  روحان  هرچندگفته  مراد    تواند می  ی قلم 

برا  نیی تع  اماباشد،   ن  یمصداق    ل ی دل  ازمندیآن، 

 .است

شیخ7  از  .  مراد  بِرُوحِ »  ۀیآ اشراق  أَیدنَاهُ  وَ 
ولاً،  تأیید پیامبر میداند. نقد شد که ا« را  ٱلقُدُس

  یقو  مراد  ثانیاً، است.    میاز تعل  ر ینمودن غ   دیی تأ

مانند    ییهادر انجام کار پیامبر    تینمودن و حما

   .معجزات است

 منابع
 ی. رازشی  مکارم ترجمه ،میکر قرآن

عل   ه،یویبا ابن قمالاخبار  یمعان(  1361)یمحمدبن   ،: 

 ی. دفتر انتشارات اسلام
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بهمن  به،  نامهمعراج(  1352)سینا  ابن  ،یم یکر اهتمام 

 . یالوثق  عروة رشت: مطبعه 

المعاد  ( 1363)  ----- و  عبدالله ،  المبدأ  تصحیح 

دانشگاه    یمطالعات اسلام  مؤسسۀتهران:    ،ینوران 

 .لیگمک

تصحیح محمدحسین  ،  المناقبتا(  یب)شهرآشوب  ابن

 . قم رسولی،آشتیانی و هاشم 

عرب  ریتفسق(  1422)  ی بعر ابن عبد    لاتی)تأو  یابن 
 : دار إحیاء التراث العربی. روتیب ،الرزاق(

احمد   ،یازهر   ، اللغة  ب یتهذ  ق(1421)  محمدبن 
اصلان،    فاطمهتصحیح   محمد  فاطمه اصلان، 

: روتی ب   حامد،  میو عبد الکر   یسلاممحمد عمر  

 دار إحیاء التراث العربی. 

ااری بهمن  : تهران   ،التحصیل  ( 1375)  مرزبانبن  ، 

 دانشگاه تهران.

 . اسرا قم:    ،میتسن  ریتفس(  1394)جوادی آملی، عبدالله  

حساصفهانی  راغب محمدنی،  مفردات  (  1374)  بن 
قرآن خسرو ترجمۀ  ،  الفاظ   ، ینیحس  یغلامرضا 

 .یمرتضو :تهران

ی شهاب  ،یسهرورد مجموعه (  1372)  ییحالدین 
شیخ تصحاشراقمصنفات  نصر،   نیحس  دیس  ح ی، 

 ۀسسؤم  :تهران  ،ییحب  ینجفقل  و  کربن   یهانر

 .ی مطالعات و تحقیقات فرهنگ

، الإتقان فی علوم القرآن ق(  1394الدین ) سیوطی، جلال 

قاهره:   ابراهیم،  ابوالفضل  محمد  الهیئة تصحیح 
 . المصریة العامة للکتاب

فی (  ق1352)  نیمحمدحسدیس  ،طباطبایی المیزان 
 . مؤسسة الاعلمی للمطبوعات :روتی، بتفسیر القرآن

حسن محمدبن  تفسیر   تا(ی)ب  طوسى،  فی  التبیان 
دار :  احمد حبیب عاملى، بیروت  تصحیح،  القرآن

 .إحیاء التراث العربی

 ر ی تفس  یف   انیالب  بیأط  (1369)  نیعبدالحس  ب، یط
 .، تهران القرآن

بحار الأنوار لِدُرَرِ أخبارِ (  ق1403محمدباقر )  ،یمجلس
 : دار إحیاء التراث العربی.روتی، بالأطهار الأئمةِ 

دار   :تهران   ،نمونه  ریتفس  (1374)  ناصر  ،یراز یش  مکارم

 .هالکتب الإسلامی

 

 


