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  مبنای  بر تجلی  مفهوم بارۀ در  عربیابن آراء  قدن

 شیعه  روایات و  قرآن
   1سمیعی  فرشته

 2توحیدی  امیر 

3جودی  رضازاده  محمدکاظم 

 چکیده
»تجلی« اصطلاح و مفهومی پر کاربرد در سنت  

آن  تفسیر  که  است  بسزا   اسلامی  مبانی    یی تأثیر  در 

کاربرد    ۀ سابق دارد.    باورهای دینی   و   معرفتی اخلاقی،  

  احادیث بازمیگردد   و برخی   قرآن کریم اصطلاح به  

از   متعدد  تفسیرهایی  اندیشمندان مسلمان،  و سپس، 

کرده  ارائه  این آن  از   اند.  پیش    ، عربی ابن   اصطلاح 

مفهومی سلوکی بود که چگونگی    ، بیش از هر چیز 

وجودی  از   ـتقرب  به حضرت حق،  سالک  معرفتی 

و   افعال  شدن  آشکار  و  حجابها  رفتن  کنار  طریق 

حق  ذات  و  میداد صفات  توضیح  را  اما تعالی،   ،  

دیگران    درباب   ی عرب ابن دیدگاههای   با  تجلی، 

بوده  این ا تع   و   متفاوت  در  او    خود   خاص   باره بیر 

روش اوست  از  استفاده  با  حاضر،  پژوهش   .     

آراء  ـتوصیفی  در  تجلی  مفهوم  بررسی  به  تحلیلی، 

اسلامی  ابن  روایات  و  آیات  با  آن  مقایسۀ  و  عربی 

این   پردازد ی م  افتراقات  و  اشتراکات  دیدگاه  تا  دو 

که آراء   دهد ی م ی پژوهش نشان ها افته روشن گردد. ی 

مهم  ابن  مباحثی  در  تجلی،  عربی  تعریف  همچون 

ۀ  دربار عدم محض، قضاوت مطلق    ا مثلیت، ذات ی 

از   انسان  تصورات  محدود،  حدود  خداوند،  ذات 

تجلی   و  قیامت  روز  در  خداوند  تجلی  خداوند، 

تعارضهایی    تفاوتها انکار،   و    برجسته و  آیات  با 
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و   فلاسفه  متکلمان،  بوده    ژه ی بو محدثین،  عرفا 

،  آن   ر ی تفس این اصطلاح و شرح و    د ی ترد ی ب است.  

یکی از دشوارترین و ژرفترین اصطلاحات عرفان  

ابعاد   در  آن  تبیین  که  میرود  بشمار  اسلامی 

مستندات   در  دارد.  بسیار  اهمیت  مختلف، 

کریم   ازجمله اسلامی،   ادعیه    قرآن  و  احادیث  و 

واضح و مبرهن،    بطور (،  لیهم السلام )ع   معصومین 

  یی ه ی آ است. بارزترین  شده  اشاره به تجلی خداوند  

تجلی خدا  به  اشاره  سورۀ    1۴3آیۀ    دارد،   وند که 

لمیقاتنا    و لما جاءَ موسى »   اعراف است که میفرماید: 
رَبهُ قال رَب أَرنى  ولکن    ترانى أَنظُرْ إلیک قال لن   و کلمهُ 

فَلما تجلى    انظُرْ إلى الجبل فَإن اسْتقرَّ مکانهُ فَسَوفَ ترانى 
خَرَّ موسى  و  دکا  للجبل جعَلهُ  قال    رَبهُ  أَفاق  فَلما  صعقاً 

  ۀ «. ذیل این آی سُبحانک تبت إلیک و أَنا أَول المؤْمنین 

مختلف   ابعاد  در  خداوند  تجلی    مورد شریفه، 

اسلامی    بحث  اندیشمندان  و  مفسران  بررسی  و 

 است.    گرفته   قرار 

  ( لیهم السلام ع )   در روایات و ادعیه معصومین 
،  خلقش  بر  خداوند  تجلی  با  ارتباط  در  نیز

  که   شده  وارد  فراوانی  مستندات  و  مضامین
 البلاغهنهج   1۰۸  خطبۀ  به  میتوان   نمونه  بعنوان

 الحمدلله ( میفرماید: » ع )   علی حضرت  اشاره کرد؛  
اهر لقلوبهم بحُجته    در   «.المتجلى لخَلقه بخَلقه و الظَّ

ۀ  ل یبوس  تجلی  بر  تأکید  ضمننیز    1۸6ۀ  خطب
  عقول   را  تجلی  این  محل ،  مخلوق  بر  مخلوق
تجلى  »   د:نمیفرمای  و  میکند  معرفی  انسانها بهَا 

العُیون  نظَر  عَن  امتنعَ  بهَا  و  للعُقول   نیز  و  ؛«صانعها 
کریم  در  حق  حضرت  تجلی  دربارۀ  قرآن 

ان  »   میفرماید: غیر  من  کتابه  فى  سبحانه  لهم  فتجلى 
 دیگر  ییگونه ه  بنیز    1۸۵ۀ  خطب   در  .«یکونوا رأوه 

لم  »  میفرماید:  وشده    اشاره  خداوند  تجلیاز  
  «.تحط به الَاوهام بل تجلى لها بها، و بها امتنع منها 

موارد   و  فوق  روایات  و  آیات  مجموع  از 

آمده،   دینی  متون  در  که  روشن  بخوب مشابهی  ی 

ۀ  ل ی بوس میشود که تجلی خداوند بر عقول انسانها،  

صورت   الهی  مخلوقات  تجلی  سایر  از  و  گرفته 

است.    واسطه ی ب ذات   نیامده  بمیان  ،  نرو ی ازا سخنی 

تلاش برای فهم و درک صحیح آیات و روایات  

و استنباط عقلی مستندات اسلامی و تطابق آن با  

درک   و  دید  گسترش  ضمن  میتواند  علما،  آراء 

پایه   راحتتر  استحکام  باعث  موجود،  های  مفاهیم 

اعتقادی و شناخت بهتری از توحید و خداشناسی  

 و معرفت حجج الهی گردد.  

آراء   به  نگاهی  پژوهش  این  راستا،  این  در 

و  ابن  تجلی  مورد  در  و  س ی مقا عربی  آیات  با  آن  ۀ 

دربارۀ  اهمیت  حائز  نکتۀ  دارد.  اسلامی    روایات 

یکی از شخصیتهای    و ا   اگرچه عربی اینست که  ابن 

مشهورترین   و  اسلامی  عرفان  به  منتسب  بزرگ 

حوزه   این  در  که  است  ،  شده   مطرح شخصیتی 

پذیرفته   بطوریکه  این شخصیت را  را    برخی  او  و 

  ، اند الدین داده ی ی پدر عرفان میدانند و به او لقب مح 

نپذیرفته، بلکه    او را مطلقاً  آراء   برخی دیگر نیز اما  

ازاینرو، در    . اند را مخالف عقل و سنت دانسته   آنها 

پاسخ   پرسش  این  به  میکنیم  سعی  پژوهش  این 

و روایات    قرآن   دهیم که منظور از تجلی خداوند در 

السلام ع )   ت ی ب اهل  با    ( لیهم  تفاوت آن  چیست؟ و 

راستا،  عرب ابن دیدگاه   همین  در  است؟  چگونه  ی 

معنا و مفهوم تجلی در  و روایات و    قرآن   نخست 

و    را بررسی کرده   ( لیهم السلام ع )   ادعیه معصومین 

  شده   پرداخته ی  عرب ابن آن با آراء    ۀ سپس به مقایس 
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این  افتراق  و  اشتراک  یا  تباین  تا  دیدگاه  است  دو 

 روشن گردد. 

 پژوهشۀ پیشین
  و ی  عربابنی  نظر  وی  عمل  عرفان  مورد  در

 میمفاه   دربارۀ  اوی  لک  دیدگاههای  نیهمچن

  صورت ی  اریبس  قات یتحق،  تصوف   و  عرفان

 : ؛ ازجملهاست  گرفته

  تجلی   وارهنظام » مقالۀ  در فاضلی  سیداحمدـ  

  ضمن ،  ( 13۸۵)  «عربیابن   عرفانی  مکتب   در

  را   تجلیّ  بحث،  ضروری   مقدماتدن  برشمر

 کثرات  تحلیل  و  تبیین  متصدی  که  نظامیۀ  بمنزل

  به   مدعیات  انتساب  اتقان  میکند.  بررسی  است،

  است. ینیالدییمح ۀ نحل ویژه ب ،عرفان اهل

در مقالۀ »تجلی و احکام آن    سعید رحیمیان ـ  

عملی   عرفان  ) ابن   الدین ی ی مح در  (  13۸۸عربی« 

در   که  است    بقدر ،  شده انجام ی  پژوهشها مدعی 

و   تجلی  مفهوم  تشریح  و  توضیح  به  کفایت 

بنابرین   است،  نشده  پرداخته  آن  کاربردهای 

نویسنده در پژوهش مذکور، به توضیح و تشریح  

مفهوم تجلی و کاربردهای آن در عرفان پرداخته  

 است.  

اعلا،   جنید  قاسمدعلیسـ  وی  رضا    زاده 

»مقاله در  زاده،  سمیع  با عنوان    منظر   از  تجلییی 

  انوار«   قاسم  شاه  اشعار  در  آن  بازتاب  و  عربیابن

به    عربیابن  نگرش  تشریح  ضمن(،  1399)

وی  اندیش   نفوذ  و  تجلی  مفهوم  و  عرفان  درۀ 

  انوار   قاسم  شاه  اشعار  در  را  آن   بازتاب،  تصوف

 . اندهکرد بررسی

  محمدرضا حسین آقاحسینی و  ،  ـ رضا فهیمی 

و   تجلی  مفهوم  »بررسی  مقالۀ  در  اصفهانی،  نصر 
  تجلی   (، انواع 1391عربی« ) از دیدگاه ابن انواع آن  

دیدگاه   و  بررس را    عربی ابن از  تعبیرها  و  کرده  ی 
آثار  شارحان  مختلف  مبحث   وی   برداشتهای    از 

   اند. داده   قرار   مطالعه   مورد و انواع آن را    تجلی 
مقالۀ »ذات    در ـ مریم السادات نوابی قمصری  

ابن  دیدگاه  از  خداوند  غیبی  تجلی  د  و  و  عربی 
ی  عرب ابن پژوهشی تطبیقی بین آراء    (، 1399لئون« ) 

لئون، نویسندۀ کتاب معروف   با    ، زوهر و موسی د 
داده   انجام  خداوند  غیبی  تجلی  و  ذات  موضوع 

 است.  
مقالۀ   در  میرزایی  طاهره  و  رودگر  محمد  ـ 

ی و  عرب ابن   ن ی الد ی مح »تجلیّ حق در دعا از منظر  
( به جایگاه کاربردی تجلی  1۴۰۰)   امام خمینی)ره(« 

عرفانی   آراء  و  عملی  عرفان  در  و  دعا  در  حق 
 . اند پرداخته   نباره ی ا   در ی و امام خمینی  عرب ابن 

ا  که  است  توضیح  به  متعدد  لازم  آثاری  گرچه 
مورد   خداوند  عرب ابن در  تجلی  به  او  نگاه  و  ی 

تحقیقی شده   نوشته  ولی  بین    ،  مقایسۀ  در  مستقل 
و  عرب ابن دیدگاههای   و روایات معصومین    قرآن ی 

السلام ع )  و  لیهم  اشتراکات  یا  تباین  مبین  که   )
 دو دیدگاه باشد، صورت نگرفته است. افتراقات این 

 شیعه  روایات  و قرآن در تجلی

 تجلی تعریف .1
خدا »  و    « تجلی  دشوارترین    ژرفترین از 

اس لا اصط  عرفان  می لا حات  بشمار    رود می 

عارفان، ۵9۸  / 1:  1366،  ی )خرمشاه  را    « »تجلی   (. 

ی بکار  خت شنا ی و معرفت خت شنا هستی   ی در دو معنا 

تجلی خورشید حقیقت    از   میگیرند و با زبان رمز، 
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و نیز از تجلی خورشید حقیقت در    ، جهان   ه در آین 

سخن میگویند. بر همین اساس است که    ، دل   ۀ آین 

تأکید    ی عرب ایزوتسو بر اهمیت تجلی در اندیشۀ ابن 

تصری  و  مسائل    ح میورزد  از  بحث  که  میکند 

ابن   ف مختل  فلسفۀ  تفسیر    ی، عرب در  جز  چیزی 

هایی که  ف تجلی از منظرهای گوناگون نیست. تعری 

  های ف تعری   همه شده،  ارائه  در متون عرفانی از تجلی  

گر  به جلوه   آنها از  میتوان شناسانه هستند که  عرفت م 

آین  در  حقیقت  تعبیر    ۀ شدن  موسوی  )   کرد دل 

 (. ۵۸۸  / 1۴:  13۸۵بجنوردی،  

 معصومین کلام در تجلی چیستی .2

  مبحث   کیف  و  کمۀ  دربار  تحقیق  از  قبل

السلامع )  معصومین  کلام  در  تجلی   لازم   (،لیهم 

  معنا   به  مفهومی،  و  لغوی  تعریف  بر  علاوه  است 

  ( لیهم السلام ع )  و مفهوم تجلی در کلام معصومین 

توجه    و  منقول  روایات  در  تجلی  کنیم.نیز 

ۀ  بمنص ،  آن  با  مرتبط  حواشی  با،  دینی  مکتوب

، قدسی  حدیثی  در  .است   درآمده  تحریر  و  قول

 برکه    شده  گرفته  نظر  در  آفرینش  مساوی  تجلی

  و   نموده  تجلی  پروردگار  خلقت،  هدفاساس  

 حدیث،  این  در  است.   آمده  بوجود  آفرینش

  هدف   و  شده دانسته  حق  ذاتی  مقولات  از  تجلی

 است:  دهیگرد انیب نیچن ،تجلی مفهوم و
کَنزاً  فخَلقت    مخفیاً   کُنت  أُعرَفَ،  آن  فأحببت 

أُعرَفَ  لکى    که   بودم  نهانپ  گنجی  ؛الخلق 

  را   خلق  پس  شوم،  شناخته   داشتم  دوست 

  : 19۸3  ،مجلسی)  شوم  شناخته  تا  آفریدم

۸۴/ 199 ) .   

شیعه،   روایات  و  اسلامی  عقاید  اساس  بر 

پای   تجلی  که    ۀ بر  آنجا  از  یعنی  است؛  ذاتی  حب 

و اقتضای   ، جمیل و دوستدار جمال است   وند خدا 

جلوه  جمال،  و  عاشق حسن  و  است،    ی طلب گری 

جلوه  برای  هر  خدا  که  آفرید  را  جهان  گر شدن، 

آن ی پدیده  در  شدن  ی آینه   ، ی  ظاهر  برای  است  ی 

از   صفتی  یا  اسماء  از  شوقی،  )   صفاتش اسمی 

رضا   . ( 13۷1 امام  از  حدیثی  روند    در  از  )ع(، 

 تجلی پروردگار چنین سخن بمیان آمده است: 
که   است  ذاتى  مختص  سپاس  و  حمد 

قدرت کامله و    اشیاء است، با   ۀ دآورند ی پد 
بالغه  ابتدا    ، اش حکمت  را  موجودات  تمام 

لاجرم    . نه از چیزى   ، و از هیچ، ابداع نمود 
ابدا  اختراع   ، بوده   ع آفرینشش  نه    نه  و 

انشاء   به  نیست  بخاطر علتى، پس صحیح 
ابتداع  آنچه را که    . اطلاق نمود   و خلقتش 

دلخواهش   که  کیفیتى  هر  به  و  خواست 
بتنها   ، بود  بدین   ، آفریده   یی خود  ترتیب  و 

را   خویش  بودن  رب  حقیقت  و  حکمت 
 (. 9۸  / 1:  1391،  ه ی بابو ابن )   آشکار نمود 

را   تجلی  میتوان  موجود،  روایات  اساس  بر 
دانست و   او  ذاتی  از حب  پروردگار  ارادۀ  ظهور 
حق   افعال  و  اسماء  در  ذات،  ورای  را  آن  نمود 
نمایان شدن صفات و   با  این نمود  مشاهده کرد؛ 
 افعال پروردگار در ایجاد خلقت بوقوع میپیوندد. 

 و معصومین   قرآن تجلی از دیدگاه    منشأ   . 3
و   خاستگاه  عقول    منشأ فهم  توسط  تجلی 

که   محال،  بلکه  مشکل،  بس  است  کاری  انسانی، 

میتوان به آن پی    قرآن تنها از طریق روایات و آیات  

میتوان گفت   تنها  و  تجلی، ذات مقدس    منشأ برد 

حق   محض    است حضرت  و  مطلق  وحدت  که 
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است.   روایات    ات ی آ   در تجلی    منشأ وحدت  و 

که به مواردی از آنها    شده   ان ی ب بصورتهای مختلف  

 : فرمود   )ص(   پیامبر اکرم   اشاره میکنیم. 

  ى ی کلمه   ، چون خدا خواست ما را بیافریند 

 ییمه کل  باز  ، آفرید  نورى  آن  از  و  گفت 

  را   نور  آن  و،  آفرید  روحى  آن  از   و  گفت 

  و   را  على  و  مرا  و  ،درآمیخت   روح  آن  به

 او  و  ،آفرید  را   حسین  و   حسن  و  فاطمه

  و   ،نبود  تسبیحى  و  گفتیم  تسبیح  را

  )مجلسی،   نبود  تقدیسى   و   کردیم  تقدیس

1392: ۵۴/  192 .) 

یعنی اسم    ، ور، اصل حقیقت وجود است ن 

است  نورُ »   ؛ الله  رْض  الله 
َ
والأ موت  نور  ؛  السَّ

خداست  ارض  و  جلوۀ « سماوات  یعنی   ، 

دارد    و ظهوری   تحقق   ی خداست. هر چیز 

نور است؛ ما به این نور میگوییم    که همان 

ظهوری  اینکه  ظاهر   برای  هم  انسان  دارد؛ 

هم  هم  حیوانات  است.  نور   ، نطور ی است؛ 

نورند. همۀ موجودات نورند و همه هم نور  

 (. 9۰۴  / 2ب:  1392خمینی،  )   هستند »الله«  

  :کندیم ح ی تصر نبارهیا دری نیخم امام

تجلی   اینکه  نه  موجودات،  بر  ذات  تجلی 

تجل  موجودات،  ما  یی  ی بر  وقتی  که 

بخواهیم تعبیرش کنیم، میگوییم: وجودات  

همان  که   ما.  نوری  تجلی است، یک  یک 

  بطور...  [ میشود  منعکس ] متکثر    های آینه در  

نو ص مثال،   و  بگذارید  اینجا  را  آینه  تا  ر  د 

ش  یا  منعکس    ء ی شمس  آن  در  دیگری 

اعتبار  یک  به  نور  د یی گو ی م  شود،  تا  صد   :

منته  است،  نور  همان  آینه  نور    ی است؛ 

است، صد تاست؛ لکن همان نور   محدود 

است،  شمس  جلوۀ  همان  نور   است، 

است  پ   که   شمس  آینه  تا    شده  دا ی در صد 

است در این تعیناتی    ی تعال است. جلوۀ حق 

هست.  و   که  باشد  تعینی  یک  نه  تعینات، 

فعلی  جلوۀ  وقتی  نور  نوری،  بکند،   یک 

 (. 9۰9  : همان است )   اش لازمه تعینات  

 تجلی  مراتب .4

موجود  هر  دارد.  گوناگون  مراتب    ، ی تجلی 

میتواند   خود،  لایق  کمالات  و  استعداد  بحسب 

مرتب   یی مرتبه  تجلی  دریابد.  را  تجلی  مراتب    ۀ از 

انسان  هر  استعداد    ، لایق  مافوق  تجلیات  حجاب 

»حجب   یا  نور«  »حجب  به  آن  از  که  است  وی 

میشود  تعبیر  از    مناجات در    . نورانی«  شعبانیه 

رفع   توفیق  تا  میشود  خواسته  سبحان  خداوند 

فرماید:  عطا  را  نورانی  قلوبنا  »   حجب  أَبصارَ  أَنرْ  و 
حُجب   القلوب  أَبصارُ  تخْرق  حَتى  إلیکَ  نظَرهَا  بضیاء 

دل ما را    چشمهای و    ؛ النور فَتصل إلى معْدن العَظَمة 

  ،دل  چشمهای به نور بینش خویش روشن فرما تا  

  . « نور را بدرد و به معدن عظمت برسد   حجابهای 

در این فراز از دعای    )ع( ء حجابی که سید الشهدا 

از   ناشی  نور  حجاب  همان  میکند،  بیان  عرفه 

است  خداوند  سُرَادقات  »   : تجلی  فى  احْتجب  من  یا 
 «. عَرْشه عَن أَن تدرکَهُ الَابصارُ، یا من تجلى بکَمال بهَائه 

و   است  بروز  و  تجلی  »الظاهر«  اسم  اقتضای 

که    آن   . اقتضای اسم »الباطن« احتجاب و خفاست 

است  الظاهر  اسم  واقف    ، مظهر  شهادت  عالم  به 

آن  و  است   است  الباطن  اسم  مظهر  عالم    ، که  به 

غیب  و  است. غیب  واصل  عوالم،    ۀ هم   الغیوب 
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گوناگون  تجلیات  هر   ند مراتب  بقدر سع   و    ۀ کس 

مجا   وجودیش،  و  تجلیات  مراتب  با  ی  ر میتواند 

ازا  باشد.  مرتبط  پیامبر  نرو ی انوار  معراج  در   ،

ن   ( )ص خدا  رفیق    زیرا   ، میگردد   راه مه ی جبرئیل 

انوار   با  رویارویی  طاقت  وی  وجودی  ظرفیت 

جایگاه   آن  در  ندارد ساطعه  دلیل   ؛ را  در    بهمین 

پیامبر   » گوی می (  )ص   خدا جواب  اَنملةً  د:  دنوت  لو 
انگشت پیش بروم،    بند ک ی   ۀ انداز ؛ اگر به لَاحْترَقت 

 « میسوزم. 

 خداوند  تجلی انواع .5
تجلی   بعد  دو  در  میتوان  را  خداوند  تجلی 

  که تجلی در وجود محمد و آل محمد )   واسطه ی ب 
که تجلی محمد و  باواسطه ) ( است( و تجلی  )ص 

بررسی  ( بر سایر مخلوقات است(،  )ص   آل محمد 
  واسطه ی ب تجلی    گونه   هر پس میتوان تجلی را    کرد. 

ی شرایط و  بمقتضا ی دانست که  تعال حق و باواسطه  
متجلی  میکند. حال  بروز  حق   علیه،  زمانی    ، تجلی 

است   اصل  مای   و   حیات  چنانکه    ۀ گاهی  موت؛ 
تجلی    ۀ فرشت  دو  هر  زندگی،  ملک  مانند  مرگ، 
زنده وند خدا  به  دادن  جان  هنگام  یکی  که  ها  ند 

  آنها. از    گرفتن ظهور میکند و دیگری هنگام جان  
دلیل،   روح    (، )ع   سجاد امام  بهمین  قبض  جریان 
توسط   فرشته    ( )ع   عزرائیل انسان  تجلی  بعنوان  را 
 رماید: ف و می   دانسته های غیب  مرگ از پرده 

ملک  تجلى  و  حُجب  ...  من  لقبضها  الموت 
 ،حق  اماته  رهگذر،  این  از  .؛الغیوب..
  تجلی   وی  احیای   چنانکه  اوست؛   تجلی
 (.13۸۰ ،آملی  )جوادی اوست 

 : میفرمایندباره نیا در زین ( )ععلی  مؤمنان ریام

فَیکون لَا بصوت   أَرَاد کونهُ: کن  لما  یقول 

ـ   کلَامهُ  إنما  و  یسمْعُ.  نداءٍ  لَا  و  یقرَعُ، 

سُبحَانهُ فعْل منهُ أَنشَأَهُ و مثَّلهُ، لم یکن من  

إلهاً   لکان  لو کان قدیماً  کائناً. و  ذَلک  قبل 

به آن میگوید:    ، او هر چه را اراده کند ؛  ثَانیاً

میشود   ؛ باش  موجود  درنگ  بلا  شیء    .آن 

نه صوتی است که در   او    گوشها اما کلام 

شود   ، نشیند  شنیده  که  است  فریادی    ،نه 

که   اوست  فعل  همان  خدا،  سخن  بلکه 

میکند  وجود    ، ایجاد  چیزی  او  از  پیش  و 

دوم محسوب    ی خدای   ، اگر بود   ، که نداشته 

 (. 3۰  / ۵۴  : 1392)مجلسی،    میشد 

و روایات    قرآن ابعاد سلبی تجلی از دیدگاه  

 معصومین 
  که   میشود  مواردی  شامل   تجلی  سلبی  ابعاد

  در   و   نداشته  وقوع  امکان،  خداوند   تجلی  در

ها، آن   به  اعتقاد  و  اند شده   ینف  روایات  و  اتیآ

 مفهومی،  واقعیت   و  کل   در  است.  پروردگار  نفی

،  د نمیشو  مطرح  سلبی  ابعاد  در  که  مواردی  تمام

  فرمایش   طبق  و  ندارد  کفر  و  شرک  جز  ییجه ینت

 ولا  اللهَ  واعْبدوا»؛  کرد  پرهیز  آن  از  باید،  خداوند

 را زیچ چیه  و بپرستید! را خدا و شَیئًا؛ به تشْرکوا

)نساء/  ندهید  قرار   او  همتای ازاینرو،   .( 36« 

  ادراک،   توصیف،  ،ت یرؤ  همچون  مواردی

  پروردگار،   تکثیر  و تجسد  تحدید،   تمثیل،   تشبیه،

  و   اتیدرآ  هم  که  هستند   تجلی  سلبی  موارد  از

السلامع)  معصومین  روایات  در  هم (  لیهم 

  سلبی   ابعاد  در  است.  شده  د یتأک  ها ر آنب  بکرات

 :است  شده انی ب کلی قاعده یک، روایات در

فکل ما فى الخلق لا یوجد فى خالقه و کل ما  
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  که   چه  هر  پس؛  یمکن فیه یمتنع فى صانعه

  نمیشود   پیدا  خدا  در  ،است   مخلوقات  در

  خدا   در  ،دارد  امکان  مخلوقات  در  آنچه  و

 .( 23۰ همان:) دارد امتناع
هُو   و  الأبصارَ  یدرکُ  هُو  و  الأبصارُ  تدرکُه  لا 

یابد، ولى  چشمها او را درنمى ؛  اللطیفُ الخَبیر 

و او نامرئى و دقیق    ابد ی ی او چشمها را درم 

 (. 1۰3)انعام/    و آگاه است   ن ی ب ک ی و بار 
العیان  بمشَاهَدة  العُیون  لکن تدرکهُ    ، لا تدرکهُ  و 

الإیمان  بحَقائق  چشمها القلوب  به    ؛  را  او 

به ایمان حقیقى    دلها عیان نتوانند دید، ولى  

 (. 1۷9، خطبۀ  البلاغه نهج )   درکش کنند 

 و  قرآن  دیدگاه  از  تجلی  ایجابی  ابعاد

 معصومین  روایات
ایجابی تجلی شامل  کریم قرآن   از دیدگاه  ابعاد   ،

قدرتند  علم،  خلق،  و  ابداع  نظیر  از    مواردی  و 

( وجود، تفویض  لیهم السلام ع دیدگاه معصومین ) 

و ولایت را شامل میشوند که در تجلی خداوند،  

 امکان وقوع داشته یا بوقوع پیوسته باشد. 

 تجلی  دوام و استمرار
 رب  که  مخلوق  هر  که  است   نیازی  تجلی  دوام

آن    نیازمند  است،  شده  حادث  خداوند  تجلی  اثر

  استمرار   به  مطلق  وابستگی،  او  حیات  و  است 

  در،  ذاتی  فقر  این  دارد.   یتعالیبار  ذات  از  تجلی
یا أَیهاَ الناسُ أَنتم »  است:  شده  انیب  نگونهیا  قرآن

  مردم!   ای  ؛ الفُقرَاءُ إلى الله واللهُ هُو الغَنی الحَمید

  و   ازینیب،  خدا  فقط  و  ییدخدا  به  نیازمندان  شما

 ییلحظه   اگر  تجلی  (.1۵  فاطر/ )«  است   ستوده

 تجلی  پس،  میشود  نیست   زیچ همه  نیابد،  دوام

إنما  »  یابد.  دوام  خلقت   تا  است   جریان  در  دائماً
فَیکون  کن  لهُ  یقول  أَن  شَیئًا  أَرَاد  إذَا    او   شأن  ؛أَمرُهُ 

 کند،  اراده  را  چیزی  آمدن  پدید  چون  که  اینست 

  موجود   بیدرنگ  پس  باش،  میگوید:  آن  به  فقط

  »کن« ۀ  کلم  با  که  نفس   آن  ،«( ۸2  یس/)  شودمی

  را   »کن«  امر  این  ییهاد، اگر لحظه ن  بنا  را  خلقت 

  .میگردد نابود زیچ  همه  کند، متوقف

: از  میخوانیم  ( )ص  خدا  رسول  از  یحدیث  در

این  او    ، میبخشد  را  گناهى  که  ست کارهاى 

  را   گروهى  ،میسازد   برطرف  را  رنجى  و  ناراحتى

 آوردمى  ینیپا  را  دیگر  گروهى  و  میبرد  بالا

  )ع( دالشهدا ی حضرت س   . ( ۷1  / ۴  : 1392مجلسی،  ) 

میگوید  إلى  » :  در دعای عرفه  فْت  تعَرَّ الذی  أَنت 
أَنت   و  شَىءٍ  کُل  فى  ظاهراً  فَرَأَیتکَ  شَىءٍ  کُل  فى 
أَم   اهرُ  الظَّ أَنت  و  تخْفَى  کَیفَ  شَىءٍ...  اهرُلکُل  الظَّ

قیب الحَاضرُ  این ظهوری    . « کَیفَ تغیب و أَنت الرَّ

در   نفخ حیات  استمرار  میفرماید،  که حضرت 

 خلقت است که دائماً جریان دارد. 

 خداوند  تام تجلی
 تجلی،  و  ظهور  در   اصلی  ارکان  از  یکی

 ظهورات  الهی  ءاسما  همۀ  مجلاست؛  و  مظهر

 از  تعالی،  و  سبحانه  حق،  که  هستند  خداوند

 خود  کمالات  و  میکند  بروز  و  ظهور  آنها  طریق

ترکیبی    هرگاه  میدهد.  نشان  را یا  بسیط  اسمی 

مجموعه   مزج   و  ترکیب   آن  در  ءاسما  از  ییکه 

  یابد،   ظهور  و  جلوه  و  کند  تجلی  اند،یافته 

  مظهر   ،موجود  آن  که  آوردمی   پدید  را  موجودی

  اوست   ء اسما  و  کمالات  ظهور  محل  و  حق



 80 1403 بهار /151شماره 
 

  به   باید  تجلیۀ  مسئل  در  (. 139۴  ،نژاد امینی)

  حلول   .داشت   توجه  مظهر  و  ظاهر  اتحاد  ۀمسئل 

  مقدس   ذات  با  بشر  اتحاد  و  است   کفر  ،اتحاد   و

  وجوب  به  ذاتى  امکان   انقلاب  بمعناى  الهى

  ست پس مقصود این  .است   محال  که  ،است   ذاتى

  و   شده  متجلى  اللهخلیفة  وجود  در  متعال  حق  که

نماى تمام   ۀآین  و  کامل  مظهر  ،کامل  انسان

 د:گوی میباره نیا دری نیخم امام است. یتعالحق

از    خدا   ۀ خلیف  یکی  ابوالبشر  آدم  که 

آن  و    بزرگترین است،   مصادیق  آیات 

ت  و صفات حق و مثل و آی   ء مظاهر اسما 

  ی، تعال   و   است؛ و خدای تبارک   ی تعال حق 

و مبرّاست؛ ولی   از »مثل« یعنی شبیه، منزه 

معنی   به  »مثَل«،  از  تنزیه  را  مقدس  ذات 

و  المثَل    آیت  »ولهُ  نمود  نباید  علامت، 

 (. 21الف:  1392خمینی،  ی« ) الأعْل 

میشود،    همانگونه بنابرین،   استنباط  خداوند  که 

اسما  تام  تجلی  در    ء با  صفاتش  ،  الله خلیفة و 

رابط  بتصویر    ۀ زیباترین  را  انسان  و  خود  بین 

اگرچه  کریم   ات ی آ   در   میکشد.  اصطلاح    قرآن 

است   « الله خلیفة »  نیامده  برخی  ،  بصراحت  از  اما 

نمود  استنباط  را  معنا  این  میتوان  شریفه    ؛ آیات 

 ازجمله: 

لقد  »   ؛ خلقت انسان به بهترین شکل ممکن 
 (. ۴  / )تین   « خلقنا الانسان فى أحسن تقویم 

  در  انفس  و  آفاق   آیات  که  صغیری  عالم

فى    سنریهم»   ؛است   افتهییتجل  او آیاتنا 
 (. ۵3  /)فصلت  «الافاق و فى انفسهم 

 هدف  بعنوان  «الله خلیفة»  از  نیز  احادیث   در

  تجلی   مظهر  ،)ص( محمدیه  حقیقت   خلقت،

 :19۷۷  )امینی،  است   شده  تعبیر  اللهوجه   و  خدا

بعنوان  ( 3۸  /۷ یا   و  صفات  و  ءاسما  مظهر؛ 

ما لله عزّ و جل آیة هى اکبر  »  الهی:  آیت   بزرگترین
 آفرینش  علت   و  ( 2۰۷  /1:  1۴۰۷  )کلینی،  «منى 

الافلاک »  :هستی  جهان خلقت  لما   «لولاک 

 (. 2۸ /1۵ :19۸3 )مجلسی،

 خداوند در معصومین   تجلّی تام ظهور و  
ایشان،اهل  و  ( )ص  خدا  پیامبر  همه  بیت 

  ، سبحان  خدای  و  کریمند  قرآن  تمام  و  تام  مظهر

 در  است،  کرده  تجلی  قرآن  در  که  همانگونه

  بسبب   است.  شده  تجلیم   نیز  آنها  مقدس  وجود

 برای  ییله یوس  را  آنان  خداوند،  اتصال  این

؛ است   داده  قرار  خود  یبسو  مخلوقات  رسیدن

 میفرماید: چنانکه

الوسیلةَ  إلیه  اللهَ وابتغُواْ  اتقواْ  آمنواْ  الذین  أَیهَا  ؛  یا 

آورده  ایمان  که  کسانی  و  ای  تقوا  اید! 

وسیله گ پرهیز  و  کنید  پیشه  برای  ی اری  ی 

 (. 3۵)مائده/    تقرب به خدا انتخاب نمایید 

  ( جامع لیهم السلام ع )   در تأیید اینکه معصومین 

 قرآن کریم  در،  هستند  الهی  اسرار  و  کلماتۀ  هم

 است:  آمده
نحْن نحْیى الموتى ونکْتب ما قدموا وآثَارَهُم    إنا 

مبین  إمام  فى  أَحْصیناهُ  شَىءٍ  ب وکُل  ما    ، ن ی ق ی ؛ 

مردگان را زنده میکنیم و آنچه را از پیش  

را مینویسیم و    آنها و تمام آثار    ، اند فرستاده 

)کتاب    ز ی چ   همه  مبین  امام  در  را 

 (. 12  / )یس   ایم ی( برشمرده ی کننده آشکار 

 وجود   در  الهی  صفات  نمود  درباب

 نقل  ( )ععلی   امام  از  ،( لیهم السلامع)  معصومین 
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 فرمایند: می ییخطبه  در که است  شده

هدا  الهى،  کننده ت ی من  محکم  ریسمان   ...

پرهیز  سخن  خداوند،  محکم  ارى،  گ پیوند 

راستگو  زبان  خدا،  دست    ی چشم  او، 

هستم  خدایى    جنب و    ، خداوند  )طاعت( 

و    رحمت   با خداوند    باز   دست من    ... هستم 

  ... بخشش بر بندگان او و درب توبه هستم 

کسى که مرا و حقم را بشناسد، پروردگار  

است  شناخته  را  :  13۸9بابویه،  )ابن   خود 

 (. 2  حدیث   / 22باب  

 عربی ابناندیشۀ  در تجلی
  دربابی  عربابن  ،عملی  عرفان  راستای  در

  چون   :میگوید  مکیه  فتوحات  معارف  از   کصدمی

  غیر   روی  بر  ،ذاتش  حیث   از  خدا  به  علم  دروازۀ

  اصطلاح   .است   تجلی  به   مطلوب  شده،بسته 

  بر   که  غیبی  انوار  به   عملی،  عرفان  در  تجلی

 تعریف  گردیده  آشکار  )سالک(   فرد  قلب 

الغیوب»؛  میشود انوار  من  للقلوب  ینکشف    « ما 

  ، الدینییمح نگرش در (.11۷  :13۷۸ عربی،)ابن

  بلکه   خداست،  ذات  مجلای  عالم  و  انسان  تنهانه 

 و   انسان  به  نگاه  با  خداوند  و  اوست   ذات  عین

 چون   ،وی   اعتقادبه   .میبیند  را  خودش  ،هستی

  عالم   این  از  کاملتر  خداست،  ذات  تجلی  عالم

 : مینویسد بارهاین در او کرد. تصور نمیتوان

پدید   عالم  این  از  کاملتر  امکان،  عالم  در 

زیرا کاملتر از خداوند چیزی    ، نخواهد آمد 

عالم،    . نیست  در  که  شود  تصور  اگر  پس 

کاملتر از این عالم هم ممکن است بوجود  

از خداوند هم   ، آید، در آن صورت    کاملتر 

خدا   از  برتر  چیزی  درحالیکه  بود؛  خواهد 

  در آنچه گفتم تدبر کن که این لباب  . نیست 

 (. 11  / 3:  1۴۰۰همو،  معرفت خداست ) 

  ذات   ظهور  عالم  وی،  نگاه  در،  بنابرین

ظهور  »  ؛او   فعل  ظهور  نه  ،خداست  أن  ذلک 

ذاتی ظهور  الحق  عن  .  ( 21  /۴  همان:)  «العالم 

 است:  داشته ابراز دیگر موضعی در همچنین

إن الله ما خلق العالم إلا على صورته و هو جمیل  
جمیل  کله  نیافریده    ؛ فالعالم  را  عالم  خداوند 

او زیباست   است جزبر صورت خویش و 

 (. ۵۴2  / 2  همان: پس تمام عالم زیباست ) 

اساس،   این  صورت  ی  عرب ابن بر  بر  آفرینش 

ب  داده است   ه الهی را  تعمیم  او .  تمام هستی    ، بنظر 

جهت »خلقت بر صورت الهی« منحصر  آن   تنها از 

که انسان، تمام حقایق عالم را که    شده ان ی به آدم ب 

شده و عین    در متون عرفانی »اسماء الهیه« خوانده 

محسوب   خدا  کرده  میشود ذات  جمع  خود  در   ،

از دیدگاه وی، تجلی ذاتی    (. ۵۵6  / 3  همان: )   است 

ه   ۀ جنب خداوند،   که  است  حق    چگونه ی وحدت 

 .  کثرتی در آن محقق نیست 

  ذات  به  خداوند  احدیت ۀ  مرتب  از  یعربابن

  این   به  که ـ  لابشرط  حقیقت   یا  الغیوبغیب 

یا    ، مفهوم     ـنامتعینهاست   نامتعینترین انکرالنکرات 

  که   بعدی   خداوند،   ذاتی  تجلی  از،  پس.  میرسد

ۀ جنب  را  میکند  تجلی  عام  بصورت  خداوند

  سه   به  او  نظر  در  کثرت  این  گوید.  کثرت

 صفات  و  اسماء  در  کثرت  دارد:  نمود  صورت

  و   ذاتی(   ثوابت )  ثابته  اعیان  در  کثرت  خداوند،

 خارجی. وجود عوالم در کثرت
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 عربی ابن دیدگاه از تجلی انواع 
  فصوص الحکمدر فص شعیبی از    الدین ی ی مح 

 : میکند حیتصر

غیب   تجلی  است:  تجلی  دو  را  و  خدای 

استعدادی  تجل  غیب،  تجلی  از  شهادت.  ی 

میبخشد  است،  آن  بر  قلب  که  آن    را  و 

،  است تجلی ذاتی است که حقیقتش غیب  

فرموده  به  بنا  که  است  هویتی  آن  اش،  و 

»هو« استحقاق آن را دارد؛ پس »هو« برای  

است.  همیشگی  و  دائم  آن    او  برای  چون 

قلب  ـ گشت،  یعنی  حاصل  استعداد  این  ـ 

 ـتعال حق  میکند  تجلی  آن  بر  تجلی  ی 

شهادت  عالم  در  را  شهودی  او  پس  ـ، 

کرده    و   میبیند،  تجلی  برایش  که  بصورتی 

میگردد،   ظاهر  داشتیم.    چنانکه است،  بیان 

و   میبخشد  استعداد  را  او  تعالی  او،  پس 

 « خلقه فرمود:  شىء  کل  هر  اعطى  آفرینش  ؛ 

 (. 1۷۸:  13۸6)همو،    « ی را بدو داد ی جنبنده 

 افعال و صفات ذات، تجلی
  بصورت   ،ءاسما  انقسام  از  دیگری  نوع

  در   اگرچه  .است   افعال  و  صفات  و  ذات  اسامی

اسامی ذات،  قت یحق   ذات   ظهور  اعتباربه   ند،تمام 

  ظهور   اعتباربه  ذات؛  اسامی  به  مسما  ،ا آنه  در

  اعتبار به   و   صفات؛  اسامی  به  مسما   صفات، 

 یعربابن  .میشوند  مسما   افعال  به  افعال،  ظهور

 قدوس،  ملک،  رب،  الله،   رینظ  متعددی  اسامی

  . میداند  ذات  ءاسما  را  و...  ذوالجلال  وارث،  نور،

  مقتدر   قاهر،  قهّار،  شکور،   حی،  همچون  کلماتی

 اسامی  او،  نظر  از  میشمارد.  صفات  اسامی  را  ...و

  مصور،   باریء،  خالق،  همچون  کلماتی  نیز  افعال

 :136۷  ،همو)  هستند  و...  وکیل  مبدیء،   ،رزّاق

دلیل،  ( 23۸ بهمین   که  عبارت  این  از  منظور . 

  تجلی   ،«است   حق  تجلیات  مظاهر  عالم  تمام»

  راه   از  فقط  را  حق  زیرا   اوست؛  صفات  و  ءاسما

  از  صفت یب  ذات  و  ،شناخت   توانمی  او  صفات

 را   صفاتی  ما  است. بیرون  ما  ادراک  و  فهم  حیطۀ

 نامهایی  به  را  خداوند  و  میشویم  قائل  خدا  برای

و    فهیمی)  دارد  صفتها  آن  بر  دلالت   که   میخوانیم

 (. 111: 1391 ،همکاران

 مقدس فیض و اقدس فیض
مقام   دو  به  مقدس  فیض  و  اقدس  فیض 

واحدیت  و  ابن متعلقند   احدیت  دیدگاه  از  عربی،  . 

از  عبارتست  اقدس  احدیت  :  فیض  ذات  تجلی 

  شان بالقوه در صور ممکناتی که وجود    ، برای خود 

تصور   آن صور  در  اقدس میکنند را  فیض  پس   . ،  

نخستین مرتبه از مراتب تعینات در طبیعت وجود  

معقولی   تعینات  از  تعینات  این  البته  است.  مطلق 

ندارند،   وجود  حسی  اعیان  عالم  در  که  هستند 

یا بلکه صرف قوابل وجودند. این حقایق معقول  

ممکنات  صورتهای که   همان  ، معقول  است 

اطلاق    آنها نام اعیان ثابت موجودات را بر    ی عرب ابن 

 (.  ۵۸:  13۷۰،  عربی ابن ) میکند  

ساده  اقدس بعبارت  فیض  خواست    ، تر،  اولین 

بگیرد؛   صورت  دوم  رؤیت  اینکه  برای  خداست 

و    میشویم   نتر یی وارد مرتبۀ پا   ، یعنی از مرتبۀ احدیت 

مراتبی   احدیت   میرسیم به  مرتبۀ  از  سرچشمه    که 

است  صورت    ؛ گرفته  اقدس  فیض  با  کار  این 

 میگیرد. 
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 یئاسما تجلیذاتی و  یتجل
و »فیض    ی تعال تجلی ذاتی حق   ، فیض اقدس« » 

اسما   ، مقدس«  حق  ئ تجلی  مطلق  ذات  اوست.  ی 

است  ـ وجود  مطلق  همان    یی شناسا قابل    ـکه 

نیست. شناسایی ذات فقط از راه شناسایی صفت  

و  میگردد،  ممکن   اعتبارات  نیز    نسبتهایی صفت 

متمایز   دیگران  از  را  موصوف  که  ؛  میکند است 

صفت است. هرکدام از   ۀ اضاف معرف ذات به  ، اسم 

، یعنی  ه جنبه یا اعتبار ویژ   ر ب   ، حق   شمار ی ب   اسمهای 

دلالت   او  صفات  از  این  میکند صفتی  و    اسمها . 

که از هم جدا و متمایزند، در    حال ن ی درع   ، صفتها 

دربارۀ فعل    همزبانند.   ، دلالت بر ذات یکتای حق 

گفت   نیز حق   و    ، محدثات   : باید  حقند  فعل  همه 

تحقق    ، الهی، یعنی کمالات او، با فعل حق   ء اسما 

 (. 112  : 1391یابند )فهیمی و همکاران،  می 

 جمال و جلال تجلی
و    ی عرب ابن  جلال  تجلی  بنام  تجلی  نوعی  از 

و    میگوید: و    میبرد نام    نیز   جمال  جلال  تجلی 

لازمۀ    اثر هیبت میبخشد.   ، جمال الهی به قلب بنده 

جمالی  به   ، تجلی  قرب  و  رحمت  و  حق    لطف 

جلال  تجلی  مقابل،  در  و    ، است.  قهر  موجب 

است  دوری  و  با  این   . غضب  التزام  در  تجلی  دو 

؛ یعنی جلال  ملزومند لازم و ،  اصطلاح یکدیگر و به 

و جمال    ۀ لازم  قرار   است  در جلال  گرفته    جمال 

است. تجلی جلال در دنیا و برزخ و قیامت است  

ابن   ، و تجلی جلال  ندارد.    ی عرب در بهشت وجود 

 مینویسد:   ، فتوحات مکیه در باب دویست و چهلم  

ایجاد   انس  حالت  قلب  در  جمال  تجلی 

ب میکند  اما  را    شتر ی ؛  انس  حالت  صوفیان 

است. وی    میدانند تجلی جلال   اشتباه  که 

اشتباه این افراد را ناشی از بیتوجهی به این  

یز حق و باطل با شهود  ی که تم   میداند نکته  

  صحیح، به تمام اهل الله روزی نشده است 

 )بنقل از همانجا(. 

 الوهیت تجلی و ربوبیت تجلی
 : میگوید تجلی، قسم اینۀ دربار یعربابن

تجلی ذات بر دو نوع است، تجلی ربوبیت  

تجلی ربوبیت همان است   . و تجلی الوهیت 

موسی  برای  و    )ع( که  داد  رخ  کوه طور  و 

بود   آنها هستی   متلاشی    ، باقی  کوه  اگرچه 

ب  موسی  و  تجلی    . گردید   هوش ی شد  اما 

پیامبر    ، الوهیت  اختصاص    ( )ص   اسلام به 

که   در  ب دارد  وی  هستی  تجلی،  این  اثر  ر 

به او وحی    که ی بطور   ، ذات الوهیت فانی شد 

در  »کسانی شد:   میکنند  بیعت  تو  با  که 

با  میکنند   حقیقت  بیعت  )ابن خدا  عربی،  « 

136۷  :29 .) 

 لتمث ۀمرتب  در یتعالحقتجلی 
گاهی در    یتعالحق  تجلی  که  کرد  توجه  باید

  اتحاد   و  حلول  بحث   با  نباید  و  است   لمرتبۀ تمث

ب  .شود  خلط  ،تجسیم   و  تشبیه  یا   سبب خداوند 

 را  محدثات  اوصاف  از  وصفی  کمالیت،

تمث  کهیهنگام  اما  ،نمیپذیرد مرتبۀ    بر   لدر 

  در   کند،  تجلی  مشترک  حس  به  مقید  دیدگان

  محدثات   اوصاف  از   احکام  خاص،  تجلی  این

 ،وضوح  شدت  از  خداوند  خود  میکنند.  تبعیت 

  دلالت  در  زیچ   چ یه   زیرا  ،است   خودش  دلیل
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  اما   .نیست   خودش  بر  شیء  دلالت   از  تریقو

ظمئت  »  :میفرماید  اینکه و  تطعمنی  فلم  جعت 

 شدم،  گرسنه؛  فلم تسقنی و مرضت فلم تعدنی

  بیمار   ندادی؛  آبم  شدم،   تشنه  ندادی؛  خوراکم

  و   تمثّل  مرتبۀ  در  «،نیامدی  عیادتم  به   شدم،

  اما   ،نشده  برطرف  او   در  نسبتها  که  است   زمانی

  : میفرماید  ،میشود   برطرف   نسبتها  کهیهنگام

شی» کمثله  الله    فان»  یا  ( 11  / )شوری  «ءلیس 

  در   یعربابن  . ( 9۷  /عمران )آل  «غنی عن العالمین

  در   حق  تجلی  به  ، فتوحات  کتاب  «احوال   باب»

 .است  کرده اشاره  تمثل مرتبۀ

 عد بُ و قرب یتجل
 جمال  تجلی  همچون  نیز  بعد  و  قرب  تجلی

 قرب  تجلی  تفاوت  شیخ،  بعقیدۀ  است.  جلال  و

  است   مواد  در  قرب  تجلی»  که  اینست   در  بعد  و

 (. 6۴9: 1۴۰۰ ،همو) «ماده غیر در بعد تجلی و

 انکار  تجلی
مکاشفه،  عربی  ابن  مبحث  انکار   از در    « »تجلی 

او معتقد است خداوند مردانی دارد   . سخن میگوید 

امانت  حفظ  و  اتساع  فهم،  آنان  به  آنقدر    ، که 

که   را  اشارت   های اشاره بخشیده  او  به  کننده 

و در   میشناسند خداوند را در تجلی انکار   ، میفهمند 

خوارزمی در    (. ۴1۰  همان: )   مشاهدند   ، هر اعتقادی 

 در اینباره مینویسد: ،  شرح فصوص الحکم 

 کند،  تجلی  منعم  صفت   به  حق  چون

 به  چون  ؛گردد  متوفّر  او  یبسو  رغبات

  نتیجه   نفرت  و  هرب  برآمد،  منتقم  صفت 

  که  نماید  بصورتی  تجلی  هرگاه  و  دهد؛

 شود  کرده  انکار   نیست،  تعظیم  موجب 

 . ( 2۵6 :13۷۵ )خوارزمی،

 انوار تجلی
مکیه  کتاب  در  الدینی یمح   نوع  به  ،فتوحات 

  و   کرده  اشاره انوار«  »تجلی بنام  تجلی  از  دیگری

  و   کشف  دلها   بر  که  میداند  نوری  را  تجلی  حتی

 شود. آشکار

گوییم  تجلی چیست؟  گویی  بر    : اگر  آنچه 

کشف و     ـپس از ستر  ـاز انوار غیوب    دلها 

 (. ۵۵۵:  13۸۵  عربی، )ابن   میشود آشکار  

مکیه   معارف  از  صدم  باب  در  او   فتوحات 

  حیث   از  وندخدا  به  علم  دروازۀ  چون  :میگوید

 تجلی  به  مطلوب  شده، بسته   غیر   روی  بر  ذاتش

 (. 113: 1391 فهیمی،) است 

 انسان  بر خدا عام تجلی
 ییآینه   همچون  جهان  ،یعربابن  بیان  در

  نمایان   آن   در  خدا  وقتی  که  ،غیرصیقلی  است 

  این   بدون  و  میگیرد  خودشود، شکل محل را ب می

 نمیتوان   را  او  محل،  محدودیت   و  رنگ  و  محل

  است   آنگونه   ،خدا  از  کس  هر  تصور  شناخت.

  ، سپس  اندیشد.می  وجودش   آینه  در  خودش  که

  میخواهد  ،طبیعت  ۀآین  از که کسی :میگیرد نتیجه

  آن   اما  ،است   معقول  ریغ  او  ۀآین   بشناسد،  را  خدا

  میشود،   وارد   جامع  کون  و  انسان  راه  از  که

 است.  صیقلی شانه یآ

همانند دیدن خود   ، دیدن خود بدون واسطه 

محل  که  آنگونه    یی نه ی زیرا آ   ، نه نیست ی در آ 

نه آنگونه که خود    ، است او را نشان میدهد 
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و بدون آینه آنگونه    . صاحب صورت است 

عالم را    ۀ خدای متعال هم   . مشخص نیست 

این   که  آفرید  بدنی  آینه    ، هان ج مثل  مثل 

روح  بدون  بدن  یا  جلا  و    ، بدون  بود 

خداوند خواست این آینه را جلا بخشد و  

بد  این    ، د م در آن روح  آدم جلا و روح  و 

 . ( ۴۸:  13۷۰عربی،  ابن بدن شد ) 

  چشم   مردمک  مثل  ، خداوند  برای  آدم

بمی  نگاه  او  ۀبوسیل   که  است    همین کند و 

  خداوند   زیرا  مینامند،  انسان  را  او  ،جهت 

  و   افکندمی  نظر   خود  خلق  به  او  ۀل یبوس

 . ( ۵۰ همان:)آورد رحمت می آنانبر 

وسیل  انسان  حلق   ۀ پس  و  الهی    ۀ رحمت 

است  ی واسطه  و  ا ی م ی  محض  متعالی  وجود  ن 

ی  ی و چون انسان آلت و وسیله   ، جان ی موجودات ب 

برای خداست، پس خلیفۀ الله و دارای بعضی از  

 (. 13۵:  13۷۸است )عابدی،    صفات الهی 

 اللهی خلیفةمقام 
  صفات  جامع  انسان،   است   معتقد  یعربابن

  خداوند  جانشین که همینروست   از و است  الهی

  مخلوقات   دیگر  درحالیکه   است؛  جهان  در

  آنچه   باید  خلیفه  طرفی،  از  ندارند.  مقامی  چنین

  سازد   نمایان  را  میشود  ظاهر  عنهمستخلف    از

إنى  »  ۀآی   به  استناد   با   او  نیست.  خلیفه   وگرنه
رْض خَلیفَة 

َ
 مینویسد: ، ( 3۰ / )بقره «جاعل فى الأ

  نمایان او صورت به که خداست  نایب  او
  معبود   ،زمین  در  و  آسمان  در  خدا  و  شده
  ظاهر   را  او  نایبش  ،زمین  در  که  است 
 . ( 129 /2: 1۴۰۰ عربی،ابن) است  ساخته

ابن  نظر  با کمالات خویش،  در  عربی، خداوند 
آدم    ، شده است و آن   خلق خود ظاهر   کاملترین در  

بین  (.  6۷  همان: )   است  وی  که  همینروست  از 
صفات الهی و صفات بشری، اشتراک معنوی قائل  

 : میکند است؛ چنانکه تصریح  
خداوند   صفات  اخلاقی،  فضایل  تمام 

ازا  هم نرو ی است؛  اخلاق   ۀ ،  در    ی مکارم 
نهاد  انسان  دلیل   شده نه ی سرشت  این  به    ،و 
است  شده  که    . مخاطب  کسانی  از  برخی 

میگویند:   ندارند،  امور  حقایق  به  علمی 
خداوند   و  میکند  تخلق  صفاتی  به  انسان 
با صفات   بشری  دارد )صفات  نیز صفاتی 

که    میگوید این را کسی    ، الهی، فرق دارد( 
 (. 2۴1  همان: )   به حقایق امور جاهل است 

 از  را  خداوند«  صورت  بر  آدم  »خلق  او  ، بنابرین
  وجود   در  الهی،  صفات  که  میداند  جهت   آن 

بهمین دلیل   و  شده  گذاشته  بودیعت   عیناً  انسان،
 .است  نایل شده «خلیفة اللهى »  مقام به که است 

  قرآن   آیات  با  عربیابنآراء    تقابل   و  تحلیل 

 معصومین  روایات و
مطالب   به  توجه  تعارضات  شده   ان ی ب با   ،

عربی با آیات و روایات معصومین  دیدگاههای ابن 
( را میتوان در مباحثی مهم همچون  لیهم السلام ع ) 

»ذات  »مثلیت«،  تجلی«،  عدم محض«،    ا ی   »تعریف 
مطلق   »حدود  دربار »قضاوت  خداوند«،  ذات  ۀ 

»تجلی   خداوند«،  از  انسان  »تصورات  محدود«، 
خداوند در روز قیامت« و درنهایت، »تجلی انکار«  

 ی مشاهده و استنباط نمود. بخوب 
 تعریف  از  یعربابن   دیدگاههای  میرسد  بنظر
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  و   داردبسیار    یتفاوتها  عرفا  ریسا  با  تجلی،
دلیل، اینباره    یو   بیراتع  بهمین    خود   خاصدر 

: میداند  نوع  دو  را  «تجلی »  او  ،یکل  بطور  اوست.
  احدیت   ذات  تجلی»  همان  یا  «اقدس  فیض»

  فیض »  و  «ممکنات  اعیان  صور  در  خود  برای
  اعیان   ظهور  و  )تحقق  ء« اسما  تجلی  یا  مقدس
  و   است   غیب   تجلی  اولی  خارج(.  عالم  در  ثابته

 شهادت.  تجلی دومی
  در  ،بگوییم او از چه هر ما میگوید: یعربابن
 او  از  وصفی  هر  و  ایمگفته   خودمان   از  حقیقت 
 هستی   ما،  هستی  زیرا  ،ایمکرده  خودمان  از  کنیم،

  و   اوییم  نیازمند  ما  شدن،  هست   برای  اوست.
 نیازمند   او  خویش،  نفس  بر  شدن  ظاهر  برای

هو  »  جمله:  در  (.16۴:  13۸6  ،همو)  ماست 
لنفسه  ظهوره  حیث  من  الینا   یعربابن   «،مفتقر 

  ظهور   برای  که  میدهد  نسبت   خدا  به  را  فقر
نیازمند  خو  کهیدرحال،  است   خود  مخلوقیش، 
 و  میزداید  خدا  از  را  فقر  بصراحت   قرآن کریم  در
 : میدهد نسبت  مخلوق به

هُو   واللهُ  الله  إلى  الفُقرَاءُ  أَنتم  الناسُ  أَیهَا  یا 
  به  نیازمندان  شما   مردم!  ای ؛  الغَنى الحَمید

  است   ستوده  و  بینیاز  خدا  فقط  و  ییدخدا
 . ( 1۵ /)فاطر

ی بکار میبرد  عرب ابن بیانهای متناقض و متضادی که  

را  بنوع  خداوند  ذات  گاه  میماند؛  سرگشتگی  ی 

 ناپذیر و گاه مساوی با عدم محض میداند. وصول 

لله المتجلى    الحَمد میفرمایند: »   ع( )   امیرالمؤمنین 
بحُجته  لقلوبهم  اهر  الظَّ و  بخَلقه    حمد   ؛لخَلقه 

  خلقش   با  خلقش  بر  که  است   خدایی  مخصوص 

خطبۀ  البلاغهنهج )  کرد«  تجلی   اگر .  ( 1۰۸، 

  آنگاه   ،بخَلقه  لنفسه  المتجلی  میفرمود  حضرت

(  )عامام   روایت   اما  بود؛  درست   یعربابن   کلام

 . کرده است  بیان را آن خلاف

 در   نیز  مثلیت   منظر  از  تعارضی  رسدیم  بنظر

  امام   حدیث   طبق  دارد.  وجودی  عربابن  تفکرات

 است: مردود خداوند برای مثال فرض(، )عرضا

لهُ  مثَّ  او  که  کسی  و  ؛و لا حَقیقتهُ أَصاب من 

 او  حقیقت   به   نماید  شبیه  چیزی  به  را

  ، 2  باب:  13۸9  ،بابویهابن )  است   نرسیده

 . ( 2 حدیث 

 :است  شدهنقل( )عرضا  امام از همچنین

خَلقه بین  و  بینهُ  تفْریق   الهی  عمق؛  کنهُهُ 

  همان: )  است   بندگانش  و  او  میان  جدایی

 . ( 3۴ :التشبیه نفی و التوحید باب

اختلافی   نیز  محض  عدم  یا  ذات  درمورد 

  فصوص الحکم ی در  عرب ابن دیده میشود.    توجه قابل 

 مینویسد: 
الغایةَ آلتى لیس فوقها غایةٌ   ذُقْتَ  ذُقْتَ هذا  إذا  و 
فى حقّ المخلوق فلا تَطْمَع و لا تُتْعبْ نَفْسَک فى  
رَج فَما هُوَ ثَمَّ أَصْلًا   أَنْ تَرْقَى فى أَعلى من هذا الدَّ

الْمَحْض  الْعَدَمُ  إلّا  بَعْدَه  ما  را    اگر ؛  و  این 

چشیده  را  حدی  از  ی چشیدی،  بالاتر  که  ی 

حدی برای هیچ مخلوقی نیست. پس    ، آن 

زحمت نینداز که به  طمع نکن و خود را به 

ر ـچون دیگ  ،بالاتر از این پله صعود کنی

رتبه، جز    ن ی ا  از  ی در کار نیست و پس ی پله 

نیست   محض عدم   چیزی  مطلق(    )فنای 

 (. 62:  13۸6عربی،  )ابن 

  ذاتی   وجود  از،  جملات  این  درالدین  ی یمح

  و   میکند  یاد  محض  عدم  بعنوان  پروردگار

  که یدرحال،  میداند   آن  با   مترادف  را   مطلق  نیستی
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 به  محدود  را  خدا،  برسیم   محض  عدم  به  ما  اگر

»آ  ایم.کرده   عدم  از  نشان«،  احد  الله  هو  قلیۀ 

 .دارد  خداوند لایتصور ذات وجود

ابن  مکتب  مطلق    عربی، در  ۀ دربارقضاوتی 

مضمون  این  با  است،  گرفته  صورت  خدا  ذات 

غیرمشروط  که:   تعالی  و  اطلاق  در    خویش حق 

بهمین ندارد و    یی هیچگونه تجلی   ، ذات(   ۀ )مرتب 

ادراک شدنی نیست. به این مرتبه، حضرت   دلیل 

غیب  و  میگویند احدیت  مطلق  غیب  یا  الغیوب 

مصدر  صرفاً  و  ندارد  راه  آن  در  تعینی  هیچ  که 

است  ذات   که ی وقت .  تجلی  شناخت  امکان  ما 

از  را  تجلی  میتوانیم  چگونه  نداریم،  را  خداوند 

کنیم؟  نفی  یا  اثبات  او  اینکه   از  ری )بغ   ذات 

خداوند خود بیان کند( و چون شناخت وجودی 

مبدأ  فقدان  پس  نداریم،  را  آن  از  نوعی  و 

از هر گونه قضاوت نهی میکند،  شناختی، ما را 

میشود.  توحید  در  انشقاق  باعث  قضاوت  زیرا 

تنها میتواند در حیطۀ شناخت   مبنای قضاوت ما 

افعالی خداوند  از تجلی صفاتی و  محدودی که 

 در حد بضاعت خودمان.  آنهم داریم، باشد،  

 انوار   کشف  تجلی  است   معتقد  یعربابن

 و  است   متعدی،  فعل  چون   و  دلهاست   بر  غیبی

 متعدی)  دلها   بر  متعدی( )  غیب   انوار  تأثیر  از

  و   است   دل  حد  در  کشف  میگوید،  سخن  علیه( 

 پس  نیست.  ما  دسترس  در  که  است   غیب   مابقی

؟  دهیم  خبر  آن  کیف  و  کم  از  میتوانیم  چگونه  ما

  نظر   طبق  میشود  مشاهده  نیز  محدود  حد  باب  از

  تعینی   هر  و  است   حق  عین  زیچ همه  یعربابن

 بنابرین،  است؛  متعال  حق  تعین  هستی،  عالم  در

 حدی  هر  و  است   حق   خود  ظهور  مخلوقی  هر

د.   ـق را محدود مینمای  ـح   ، ود  ـدر مخلوقات خ 

فإن »  :میکند  صریحت  نوحی  فص   در  یعربابن

للحق فی کلُ خَلق ظهوراً... فَالحقَ محدود بکُل  

 هرگونه  که  است   حالی  در  این  (؛جاهمان)  «؛حَد

  شده   ی نف  روایات  در  خداوند  برای  تحدید

العُقول    لم»  میفرماید:(  )ععلی  امام  است. یطْلع 

صفَته تحْدید    صفتش   حدود  بر  را   عقول؛  عَلی 

 .( ۴9، خطبۀ البلاغهنهج « )نمیکند  مطلع

تصریح میکند که باید   خود   ان ی ب   دری  عرب ابن 

دربار  را  انسان  تصورات  صواب   ۀ تمام  خدا، 

 زی چ خداوند شامل همه   ، زیرا در حقیقت   ، بدانیم 

میشود و چیزی از حیز وجودی او خارج نیست 

در ( 12۴  / 2:  1۴۰۰عربی،  ابن )  چون  بنابرین،  ؛ 

هم  نیست،  خدا  جز  چیزی  که   ۀ عالم  تصوراتی 

ذات   وند خدا   دربارۀ انسان   با  منطبق  نیز  دارد 

 (.3: 13۸9آذرخشی،    پهلوان و خداست ) 

  قرآن   با  این عقیده موافق اما باید توجه نمود که  
آن  اگر  نیست؛  روایات  ابن و  که  بود    ی عرب طور 

به  پنداشته، مذمت کردن و تکفیر کسانی  که قائل 

دیگر    عیسی الوهیت   و  هستند،    شخصیتها )ع( 

بصراحت این    قرآن کریم آنکه در  بود؛ حال   جهت ی ب 

کتاب  ۀ عقید  شده    ، اهل  تکفیر  و    است تخطئه 

توبه/ ۷2  )مائده/  اهداف  (.  3۰  ؛  از  یکی  اساساً 

خدا    ۀ اصلی پیامبران، اصلاح تصورات مردم دربار 

است  با  .  بوده  بزرگواران  آن  سخنان  به  نگاهی 

 : ، شاهد این مدعاست مردمشان 
کبرُ  مسَ بازغَةً قال هَذَا رَبى هَذَا أَ فَلما رَأَی الشَّ

تشْرکون  مما  بریءٌ  إنى  قوم  یا  قال  أَفَلت   ؛فَلما 

  ، دید  طلوع  حال  در  را  خورشید  وقتی

 این  ،است   من   پروردگار  این  گفت:
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 کرد،  غروب  کهیهنگام  و  است؛  بزرگتر

 همه  ]با  من  دیتردیب  من!  قوم  ای  گفت:

  میدهید،   قرار  خدا  شریک  ازآنچه  وجود[

 .( ۸ انعام/) بیزارم

حدیث تجلی خداوند در روز قیامت به صور 

جوامع  در  که  است  روایاتی  ازجمله  مختلف، 

ازجمله   سنت،  اهل  بخاری حدیثی  و   صحیح 

تعارضی   بسبب و    شده است   وارد   ، صحیح مسلم 

آیات    که  از  برخی  مورد  میکند پیدا    قرآنبا   ،

و نقد  ، کسو یسنی از  اندیشمندان توجیه و تأویل 

 . است   گرفته   قرار  ، شیعه، از سوی دیگر  متفکران 

در  این   ، ن ی ب   ن ی ا   اما  صوفیه،  و  عرفا  از  برخی 

مستندی   را  بار   برحدیث  رؤیت   یتعال ی امکان 

تجلیات   بر  ناظر  را  آن  این،  از  بالاتر  و  دانسته 

این تلقی با   آنکه ل ؛ حا اند دانسته مختلف خداوند 

اهل   قرآن   تعالیم  سوی  از  وارده  روایات   ت یب و 

السلام ع )  ندارد   ( لیهم  اینکه .  همخوانی  از  فارغ 

در  خداوند  »تجلی  حدیث  به   اصالت  قیامت 

مورد   صور  دارد،   د ی ترد   مختلف«،  قرار  جدی 

از این حدیث داشته، بسیار    ی عرب تفسیری که ابن 

 :است نقل    )ع(   از امام رضا .  برانگیز است مناقشه 
وصفَهُ   من  و  مشْرک  فَهُو  بخَلقه  اللهَ  شَبهَ  من 
فَهُو کافرٌ و من نسَب إلیه ما نهَى عَنهُ   بالمکان 
یفْتری   إنما  الآیةَ:  هَذه  تلا  ثُم  کاذب  فَهُو 
أُولئک   و  الله  بآیات  یؤْمنون  لا  الذین  الکذب 

الکاذبون    به   را  خداوند  کسهر  ؛هُم 

  و   است   مشرک  نماید،  تشبیه  مخلوقاتش

  فرض   را  مکانی  خداوند  برای  کسهر

  خداوند  به  کس  هر  و  است   کافر  کند،

 دهد،  نسبت  فرموده  نهی  آن   از  او   را  آنچه

  باب:  13۸9  ،بابویهابن)  دروغگوست 

 (. 2۵ حدیث  التشبیه، نفی و التوحید

نیز   جن  یا  فرشته  بشر،  بصورت  تجلی  گاهی 
که تشخیص آن برای عوام غیرممکن    میشود واقع  

تأمل اینست که برخی از تعابیری    است. نکتۀ قابل 
ابن  دارد   ی عرب که  تجلی  مبحث  با    ، از  حدودی  تا 

  تفاوت و گاه در تضاد تعابیر دیگر عرفای اسلامی م 
میتوان به مبحث تجلی    تفاوتها است. از میان این  

که خداوند  جلی انکار یعنی زمانی ت انکار اشاره کرد.  
)از قبیل بیماری و مرض و فقر و    ناقصه به صور  

عربی معتقد است هرگاه  احتیاج( متجلی شود. ابن 
باشد، اجابت بندگان    تجلی خداوند بصورت انکار 

در   عبد  انکار  و  بود  خواهد  انکار  بصورت  هم 
 انکار خداوند است.   اصل، اجابت تجلی 

صورة   فى  للخلق  القیامة  یوم  یتجلى  الحق  إن 
نعوذ   فیقولون  الأعلى  ربکم  أنا  فیقول:  منکرة 
عقائدهم   صورة  فى  فیتجلى  منک،  بالله 

له؛  امت یق  روز  در   یتعال  حق  فیسجدون 

  دا یپ  یتجل  افراد   یبرا  ناآشنا  بصورت

 سپس  کنند.ی م  انکار  را  او  پس  کند،یم

  در   را او    که  ی بصورت  و  کندیم  دایپ  تحول

  پس   کند،یم  یتجل  ،شناختندیم  دشانیعقا

  کنندیم  سجده  او  به   و  رند یپذی م  را  او

 . ( 2۰۵ /۷: 1۴۰1 ،)بخاری

ی با طرح این نظریه، نوعی  عرب ابن بنظر میرسد  

کلاف سردرگم را مینمایاند. عدم روشنگری کافی  

به   بسیاری  انتقادات  باعث  نامناسب،  تحلیلهای  و 

امر خداوند را   این تجلی  انکار شده است.  تجلی 

در امور واجب تضعیف میکند. وقتی تجلی انکار  

که   پیچشی  هر  با  بندگان گردد، حال  انکار  باعث 
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متصور شود، دخالت ارادی پروردگار محرز است.  

پس اعتقاد به تجلی انکار، نوعی نقض غرض در  

و مسئل  میکند  را آشکار  اختیار و جزا و    ۀ خلقت 

 قرار میدهد.   د ی ترد ان  ظ پاداش را در م 

 ی ریگجهی نت و جمعبندی
و  عرب ابن آراء   عمیق  نظری،  علوم  در    قابل ی 

ابن   که ی بطور است،    توجه  نام  ب عرب وقتی  گوش  ی 

در ذهن    برجسته او بشکلی    میخورد، عرفان نظری 

  د ی آ ی م شود و این تصور بوجود  شنونده تداعی می 

وی  معروف  کتابهای  مباحث  جمیع  صرفاً    ، که 

اسلام  ناب  عرفان  بیان  اما است   ی متکفل  از    ،  بعد 

آثار  ژرف  از  یابیم  درمی ،  وی نگری در  که بسیاری 

فقهی  حتی  و  کلامی  کتابها    که   مباحث  این  در 

  با مباحث عرفانی خلط شده است   ، مطرح گردیده 

اعتقادات   تمام  نمیتوان  از  عرب ابن و  خالی  را  ی 

با   تعارض  در  او  آراء  برخی  گاه  دانست.  اشکال 

مسلم  شیعی    اصول  و  اسلامی  روایات  منقول  و 

تعارضات    ن هایی از ای است. پژوهش حاضر نمونه 

نشان   تجلی  مفهوم  بحث  برای دهد ی م را  نمونه،    . 

عربی  در تفکرات ابن   تعارضاتی که از منظر مثلیت 

وجود دارد، طبق احادیث و روایات شیعه، مردود  

است. در مورد ذات یا عدم محض نیز اختلافاتی  

ابن توجه  قابل  آراء  و بین  اسلامی    عربی  روایات 

همچنین،  شود ی م دیده   ذاتی  عرب ابن .  وجود  از  ی 

نیستی    بعنوان پروردگار   و  میکند  یاد  عدم محض 

مطلق را مترادف با آن میداند؛ این در حالی است  

خداوند    هرگونه که   برای    و   ات ی آ   در تحدید 

است. دربارۀ تجلی انکار    شده ی  نف روایات اسلامی  

است  ابن   نیز  معتقد  به صور  عربی    ناقصه خداوند 

  وصول  رقابل ی غ و گاه ذات خداوند را   متجلی شود 

درحالیکه   میداند،  محض  عدم  با  مساوی  گاه  و 

  شیعه   و روایات   قرآن   بیانات   موافق   یی ده ی عق چنین  

در آثار عرفانی خود،    ی عرب ابن . در حقیقت،  نیست 

مسائل   عرفانی  اغلب  رنگ  و  آب  با  را  کلامی 

به تصریحات صدها آیه    جه چو ی به   ، اما مطرح نموده 

پایبند    ، براهین عقلی   لف با ت در مواردی مخ   و حتی 

تبیین    برای   که   عـابیری بهمین دلیل ت است،    نمانده 

بکار   صریح  برد ی م تجلی  آیات  مقابل  در    قرآن ، 

و    رسا   عابیری و روایات معصومین، ت   دربارۀ تجلی 

که    . نیست   مقام   این   با   متناسب  مواردی  بر  افزون 

و   اختلافات  است،  اندیشمندان  مناقشه  مورد 

به   مواردی  عرب ابن انتقادات  از  ناشی  میتوان  را  ی 

غلط   استنتاجها  و  اشتباهها  ی،  فکر همچون وجود 

فاش جزئی  مصادیق،  تعیین  و  و  گویی  گویی 

بروز  پروا ی ب  باعث  که  دانست  معانی  ثقل  و  یی 

 های فراوان به وی شده است. انتقادات و هجمه 

 منابع
 .قرآن کریم

 . البلاغهنهج

 .صحیفه سجادیه

 .الجنانمفاتیح 

معانی    ( 13۸9)   بن علی )شیخ صدوق(، محمد   ه ی بابو ابن 
 . فکرآوران   : حمیدرضا شیخی، قم   ترجمۀ   ، الاخبار 

ـ   ـ  ـ  الشرائع  ( 1391)ـ  سید    ۀترجم،  علل 
 هادی. اندیشهقم:  ذهنى تهرانى،محمدجواد 

مقدمه و    ، عربی رسائل ابن (  136۷)   ن ی الد ی ی عربی، مح ابن 
 . مولی   : تصحیح مایل هروی، تهران 

 ـ ـ  ـ  الحکم  (13۷۰)  ـ  تعلیقات  بهمراه    ،فصوص 
 س(.)  ی، تهران: الزهراابوالعلاء عفیف 
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 ، قم: بیدار. اصطلاحات الصوفیه (13۷۸) ـ ـ ـ ـ

ـ ـ  ـ  المکیه  ( 13۸۵)   ـ  محمد  فتوحات  ترجمۀ   ،
 خواجوی، تهران: مولی. 

ـ ـ  ـ  الحکم  (13۸6)  ـ  محمد  فصوص  ترجمۀ   ،
 خواجوی، تهران: مولی. 

 . بیروت: دار صادر   ، الفتوحات المکیه   ( ق 1۴۰۰)   ـ ـ ـ  ـ

قاسم جنید؛  سمیعدعل ی سزاده،  اعلا،  رضا  ی؛  زاده، 
ابن1399) منظر  از  آن  ( »تجلی  بازتاب  و  عربی 

،  نشریۀ عرفان اسلامیدر اشعار شاه قاسم انوار«،  
 .29ـ۵۰، ص 66شمارۀ 

( احمد  عبدالحسین  بیروت:    ،الغدیر  (م19۷۷امینی، 
 .دار الکتب العلمیة

)تحریری از    عرفانیحکمت  (  139۴علی )   ،نژادامینی
یزدانهدرس یدالله  استاد  نظری  عرفان  قم: پناه(ای   ،
 (.)ره خمینیامام   ۀسسؤم

)  ،بخاری اسماعیل  صحیح (  ق1۴۰1محمدبن 
 . دار الفکر :، بیروتالبخاری

مصطفی  آذرخشی،  منصور؛  » 13۸9)   پهلوان،  تحقیق  ( 
علی   آدم  خلق  الله  »ان  حدیث  اسناد  و  متن  در 

پژوهشهای قرآن و    «، عربی و نقد دیدگاه ابن   صورته«
 . 3 ـ11، ص 2  ۀ ، شمار ۴3، سال  حدیث 

عبدالله  جوادی آیت(  13۸۰)  آملی،  جوادی پیام  الله 
جانباز و  پاسدار  روز  بمناسبت  گردهمایی    آملی  به 

 پایگاه مقاومت بسیج مسجد هدایت آمل. 

 . : سروش تهران   ، نامه حافظ   ( 1366خرمشاهی، بهاءالدین ) 
از    الف(1392الله ) روح خمینی،   کامل  انسان  و  امامت 

)ره( خمینی  امام  مؤسسدیدگاه  تهران:  و    ۀ،  تنظیم 
 ره(. ) نشر آثار امام خمینی

 ـ ـ  ـ  )ره(   ب( 1392)   ـ  خمینی  امام  دیدگاه  از  ،  توحید 
 ره(. )   تنظیم و نشر آثار امام خمینی   ۀ تهران: مؤسس 

حسینخوارزمی فصوص  (13۷۵)  حسنبن،  شرح 

 ،زاده آملیحسن حسن تصحیح و تعلیق  ،الحکم
 . بوستان کتاب :قم

)   رحیمیان، در  (  13۸۸سعید  آن  احکام  و  »تجلی 
عملی   مطالعات  عربی«،  ابن  الدینمحیعرفان 

 . ۵3 ـ6۸، ص 9، شمارۀ عرفانی
( »تجلّی حق در  1۴۰۰میرزایی، طاهره )   رودگر، محمد؛ 
ی و امام خمینی)ره(«  عرب ابن   ن ی الد ی مح دعا از منظر 

 . ۷۷ ـ1۰۴، ص 9۰، شمارۀ  پژوهشنامه متین 
تجلی در عرفان اسلامی و  » (  13۷1احمد )  ، شوقی نوبر 

 . ۴۴  شمارۀ   ، کیهان اندیشه   «، دیوان حافظ 
  ن یالدیتعالی از دیدگاه مح( » 13۷۸)  عابدی، احمد 
یاسپرس فلسفی  «، و  ، 1، شمارۀ  کلامیپژوهشهای 

 .11۵ـ13۸ص
واره تجلی در مکتب  »نظام   ( 13۸۵)   سیداحمد فاضلی،  

شمارۀ    ، کلامی پژوهشهای فلسفی عربی«،  عرفانی ابن 
 .163ـ1۸۵، ص29
حسین  ؛رضا،  فهیمی اصفهانی؛   ؛آقاحسینی،    نصر 

و  1391)   محمدرضا تجلی  مفهوم  »بررسی   )
آن   ابنانواع  دیدگاه  عرفانی  عربی«،از  ،  ادبیات 

 . 1۰1ـ12۰، ص6شمارۀ 
یعقوب  محمدبن    : تهران  ،الکافی  ق(  1۴۰۷)  کلینی، 

 ه. سلامیدار الکتب الا

تهران: دار    ،بحار الانوار  (1392محمدباقر )   مجلسی، 
 الکتب اسلامیه. 

 ـ ـ  ـ  الانوار  (م19۸3)  ـ  احیاء  بحار  دار  بیروت:   ،
 التراث العربی.

)   موسوی  محمدکاظم  المعارف    دائرة   ( 13۸۵بجنوردی، 
اسلامی  مرکز    ، بزرگ  بزرگ    دائرة تهران:  المعارف 

 . اسلامی 

مریم قمصری،  )نوابی  و  1399السادات  »ذات   )
ابن دیدگاه  از  خداوند  غیبی  د تجلی  و  عربی 

 .1 ـ2۰، ص6۴، شمارۀ  آینه معرفت لئون«،
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